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Forord

I november 2023 blev Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai (japansk: Soka Gakkai Kyodgaku Yoko)
udgivet. Varket fremlagde den officielle fortolkning af de doktriner, som Soka Gakkai pa dette tidspunkt fastholdt.

Siden jeg blev medlem af Soka Gakkai i 1963, har jeg praktiseret Nichiren-buddhismen som medlem af
organisationen. Da jeg leeste Leeremeessige Grundprincipper, oplevede jeg imidlertid et steerkt ubehag pa grund af
betydelige uoverensstemmelser mellem vaerkets indhold og de doktriner, jeg gennem arene har lert og praktiseret.
Det fik mig til at skrive denne bog for at identificere kerneproblemerne og overveje, hvordan Nichiren-
buddhismens korrekte doktriner ber forstas.

Ved udarbejdelsen af dette vaerk har jeg trukket pd mine tidligere publikationer, sisom En ny udgave: Nichirens
tanke og liv (Nichiren no Shiso to Shogai), Nikko-skolen og Soka Gakkai (Nikkd Monryii to Soka Gakkai) og En
ny udgave: Filosofien om livsforvandling (Seimei Henkaku no Tetsugaku). P4 dette grundlag har jeg segt at
bekrafte buddhismens historiske udvikling fra Shakyamuni til Soka Gakkai og samtidig give et overblik, mens
jeg undersgger disse spergsmal.

Det er ikke min hensigt at kritisere organisationens officielle holdning som sddan. Sagen angér imidlertid troens
grundleeggende doktriner. Gennem érene har Soka Gakkais medlemmer praktiseret Nichiren-buddhismen gennem
organisationen, overvundet livets vanskeligheder og gennemfort forvandlinger af deres personlige karma. Disse
erfaringer har givet dem tillid til, at den korrekte buddhistiske laere findes i Soka Gakkai.

Hvis der fremover opstér doktrinare fejl, og de forbliver ukorrigerede, kan en sadan forssmmelse imidlertid lukke
vejen til lykke for kommende generationer og i vaerste fald fore til adeleeggelse af den buddhistiske Lov.

Soka Gakkai, der blev grundlagt i 1930, har opnédet bemarkelsesverdige resultater med at udbrede Nichiren-
buddhismen i Japan og resten af verden. Men som en organisation skabt af mennesker er den pa ingen made
ufejlbarlig. Dens historie rummer uundgaeligt forhold, der méd give anledning til eftertanke, og omrader, der
kreever forbedring. I 1970 undskyldte organisationen eksempelvis for sine handlinger til undertrykkelse af
ytringsfriheden under den sékaldte »ytringsfrihedssag« og erklerede, at den ikke langere ville anvende
betegnelsen »national ordinationsplatform«, som tidligere havde veret fremhevet i dens lere. Dette er blot nogle
fa eksempler.

For ethvert menneskeligt faellesskab er forseg og fejl naturlige. Nar fejl bliver tydelige, ma de rettes. Tro er
direkte knyttet til det enkelte menneskes liv, og derfor er det utilstreekkeligt blindt at folge officielle fortolkninger
alene, fordi de er officielt godkendt. Kritisk tenkning og efterprevning er nedvendige.

Soka Gakkai har i sit charter erklaret, at »Soka Gakkai vil beskytte og fremme menneskerettighederne«. I lyset af
denne erklering haber jeg, at denne bog, som er skrevet i ytringsfrihedens &nd, vil blive modtaget som ét
synspunkt, uanset om organisationen er enig i indholdet. Det er mit oprigtige enske, at bogen, om end blot i
beskedent omfang, vil bidrage til Soka Gakkais sunde udvikling.
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Redaktionelle bemarkninger
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Indhold

(1) Var Nichiren et »sendebud for Shakyamuni Buddha«?

(2) Selv den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha er en forelebig Buddha

(3) Betydningen af Lotussutraens tilblivelse
(D) Den historiske baggrund for Lotussutraens tibliVEISe ...............oo.evveervereverereeeeeerseresvesees e
(2) Formalet med at fOrfatte LOMUSSULIACH ..............o..cvvevveeeveeeeeeeeeesesesseeseees s

(4) Hensigten bag Nichirens udbredelse af Shakyamuni Buddha og Lotussutraen

(5) Nichirens etablering af siningens buddhisme

(6) Nichiren-samfundet efter Nichirens bortgang: Forskellene mellem Nikko-linjen og de andre skoler .......

(7) Leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha i Nikko-skolen

(8) Fuji-skolens degeneration
(D) Preaesteskabets Korruption 0 FOrfald.............ov.vuerverieeveeeeeeieeeseeseee s
(2) Dannelsen af lzeren om gverstepraestens absoIUtte AULOTTEL ................o...eveeeverreereeeerenseeeeee e
(3) Fiktionen om Dai-Gohonzon for helligdommen for den essentielle 12ere ..............coccovverrerreerrrerernnnn
(4) Misbrug af ritualpraksis og diskrimination mellem praester og 18gfolk ............ccccovveerverrrrrreeriercrerienn
(5 Tilpasning til den POLItiISKE MAZE ..............eveervererceecieeeeeeeeesee e

(9) Nichikans systematisering af doktrinerne

(10) Soka Gakkais historie og dens ekskommunikation fra Nichiren Shoshu

(11) Kan Nikko udelukkes fra Przesteskatten?

(12) Fejl og tvivisomme punkter i Laeremzessige Grundprincipper

(13) Konklusion

11

11

14

20

23

32

42

42

42

43

44

44

45

52

56

59

63



(1) Var Nichiren et »sendebud for Shakyamuni Buddha«?

En af de centrale pastande i Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai er den konsekvente karakterisering af
Nichiren som »sendebud for Shakyamuni Buddha« og som »reinkarnationen af Bodhisattva Overlegne Praksis
(Jogyd)«. For eksempel, nar forfolgelserne Nichiren blev udsat for ved Tatsunokuchi og under sit eksil pad Sado
behandles, lyder det i Leeremeessige Grundprincipper:

»Ved at overvinde disse to sterste forfelgelser gennemgik Daishonin en dybtgdende forvandling af sin
livstilstand. [...] Hvilken ny position indtog Daishonin? Han patog sig rollen som Bodhisattva Overlegne Praksis,
den fremmeste blandt Bodhisattvaerne fra Jorden, betroet af Shakyamuni Buddha at udbrede Loven i den onde

tidsalder efter hans bortgang.« (Leremcessige Grundprincipper, s. 43).
Tilsvarende udtrykker folgende passager det samme synspunkt:

»Udlest af Tatsunokuchi-forfelgelsen ndede Daishonin til sidst frem til den ultimative erkendelse, at han selv
havde pataget sig Bodhisattva Overlegne Praksis’ mission — den, Shakyamuni Buddha havde betroet Nam-
myoho-renge-kyo — og at han selv havde erkendt Nam-myoho-renge-kyo.« (Leeremecessige Grundprincipper, s.
76).

»Daishonin konkretiserede Nam-myoho-renge-kyo som De Tre Store Hemmelige Love og etablerede praksissen,
der gor det muligt for alle mennesker i Den Sene Tidsalder for Loven at opnd buddhatilstand. Denne bedrift kan
fortolkes som en opfyldelse af hans mission som lederen af Bodhisattvaerne fra Jorden, Bodhisattva Overlegne

Praksis« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 92).

»Nichiren Daishonin [...] erklaerede sig selv som »Den Séledes Komnes sendebud¢, betroet med udbredelsen af

Lotussutraen i tidsalderen efter Shakyamunis bortgang.« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 93).

»Daishonin, som Lotussutraens udever, identificerede sig selv som en Bodhisattva fra Jorden, betroet Nam-
myoho-renge-kyo, essensen af Lotussutraen, og ectablerede De Tre Store Hemmelige Love for at gere
buddhatilstanden mulig for alle mennesker i Den Sene Tidsalder for Loven.« (Leeremcessige Grundprincipper, s.
94).

Selv om Nichiren ikke udtrykkeligt identificerer sig selv som Bodhisattva Overlegne Praksis i sine almindelige
skrifter, fremhaver han ofte, med ydmyge formuleringer, sin egen og sine tilhaengeres rolle som Bodhisattvaer fra
Jorden. For eksempel siger han:

»Jeg, Nichiren, har alene forudgéaet Bodhisattvaerne fra Jorden. Det kan vere, at jeg telles blandt dem. Hvis
Nichiren virkelig er blandt Bodhisattvaerne fra Jorden, hvordan kunne det da vare, at Nichirens disciple og
leegtilhaengere ikke ogsa er af samme slegt?« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1790) »Hvis
du deler det samme sind som Nichiren, sd er du ogsd en af Bodhisattvaerne fra Jorden. Som en sadan
Bodhisattva, hvordan kunne du sa ikke vere en discipel af Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha?« (ibid.).

Gennem sadanne udtalelser forbinder Nichiren ydmygt bade sig selv og sine tilh@ngere med Bodhisattvaerne fra
Jorden og opmuntrer og vejleder sine disciple.

Forestillingen om, at Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha, som opnéede buddhatilstand i den ufatteligt fjerne fortid
for fem hundrede stovpartikel-kalpaer siden (gohyaku jintengo), betroede essensen af Lotussutraen til Bodhisattva
Overlegne Praksis, lederen af Bodhisattvaerne fra Jorden, med henblik p& udbredelse efter Buddhas bortgang,
beskrives i kapitlet Den Séledes Komnes overnaturlige kraefter i Lotussutraen. Desuden fremgar det af kapitlet
Fremkomsten fra Jorden: »Fra den fjerne fortid har jeg undervist og vejledt disse bodhisattvaer« (Lotussutraen, s.
467). Shakyamuni Buddha fremstilles dermed som den lerer, der har vejledt Bodhisattvaerne fra Jorden siden en
fjern fortid.



Pa baggrund af disse passager betragter forskellige Nichiren-skoler uden for Nikko-skolen Nichiren som
Bodhisattva Overlegne Praksis og Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha som den oprindelige Buddha (dette danner
ogsa grundlaget for titlen Nichiren Daibosatsu, eller »Den Store Bodhisattva Nichiren«). For eksempel stér der i
Minobu-skolens doktrinere veerk En omfattende oversigt over doktrinerne (Shiigi Taikd Dokuhon): »Nichiren
Shonin, som udholdt vedvarende forfolgelser sdsom eksil og trusler om vold, etablerede sin selvbevidsthed som

Bodhisattva Overlegne Praksis, som forudsagt i Lotussutraen« (En omfattende oversigt over doktrinerne, s. 8).

Mens bade de forskellige Nichiren-skoler og Nikko-skolen er enige om at identificere Nichiren som Bodhisattva
Overlegne Praksis, er deres fortolkninger vasensforskellige. De forstnevnte betragter Nichiren som
»Shakyamunis sendebud« eller »den, Shakyamuni betroede opgaven«, i overensstemmelse med Lotussutraens
betydning pd tekstens overflade (den bogstavelige betydning). Nikkd-skolen standser derimod ikke ved
identifikationen af Nichiren som Bodhisattva Overlegne Praksis. Den fastholder, at denne identifikation er et
forelabigt middel til at vejlede mennesker, mens Nichirens indre erkendelse er den fundamentale Buddha (Det
Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme), som overgar den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha. Heri ligger den
fundamentale forskel mellem Nikkd-skolen og andre skoler sdésom Minobu-skolen.

I mellemtiden indtager Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai en position, der ligner den, man finder i
de forskellige Nichiren-retninger, idet den fast placerer Nichiren som »Shakyamunis sendebud«. Da Bodhisattva
Overlegne Praksis ifelge sutraen er en discipel af Shakyamuni, bliver Nichiren naturligt placeret som underordnet
Shakyamuni. Dette afspejler en holdning, der betragter Shakyamuni som fundamental og stemmer tet overens
med Minobu-skolens synspunkt, hvori Shakyamuni ses som den oprindelige Buddha. Selvom Leremcessige
Grundprincipper ikke eksplicit udtaler, at Shakyamuni er den oprindelige Buddha, sé& lange Nichiren begranses
til rollen som Bodhisattva Overlegne Praksis, kunne denne position fortolkes som en »skjult doktrin om
Shakyamuni som den oprindelige Buddha«.

Nikkd-skolen, som begynder med Nichirens efterfalger Nikkd, betragter Nichiren som den fundamentale Buddha,
der i sit vasen er é med den fundamentale Lov Nam-myoho-renge-kyo (Det Oprindelige Evige
Selvnydelseslegeme). Den »oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven«, som omtales i Leremcessige
Grundprincipper, adskiller sig imidlertid fundamentalt i indhold fra den »Oprindelige Buddha i Den Sene
Tidsalder for Loven«, som forstas i Nikko-skolen, selv om den samme betegnelse anvendes. Ifolge Leeremcessige
Grundprincipper er Nichiren en bodhisattva, der opfyldte Bodhisattva Overlegne Praksis’ rolle, og et »Buddhas
sendebud« — ikke en Buddha. Udsagnet om, at Nichiren besidder »den samme autoritet som Buddha«
(Leeremeessige Grundprincipper, s. 91), indebzrer netop, at han ikke anerkendes som Buddha; hvis han allerede
blev anerkendt som Buddha, ville der ikke vaere nogen grund til at fremhaeve, at han har »den samme autoritet
som Buddha«. Verket synes saledes at begranse Nichiren til en bodhisattvas position frem for at anerkende ham
som Buddha.



(2) Selv den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha er en forelgbig
Buddha

I kapitlet Den Saledes Komnes overnaturlige kraefter i Lotussutraen er det den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha
— som siges at have opnaet buddhatilstand i den ufatteligt fjerne fortid for fem hundrede stevpartikel-kalpaer siden
(gohyaku jintengo) — der betror Bodhisattva Overlegne Praksis udbredelsen af Buddhas lere efter sin bortgang. |
kapitlet Den Séledes Komnes livsleengde afviser Shakyamuni standpunktet i lerdommene for Lotussutraen og i
Lotussutraens forelabige l@re, hvorefter han opnaede buddhatilstand for ferste gang i sit nuvaerende liv. I stedet
erkleerer han: »I alle de umélelige, graenselose hundreder, tusinder, titusinder og millioner af kalpaer, siden jeg
opnéede buddhatilstand« (Lotussutraen, s. 478), og fastslar dermed sin opnéelse af buddhatilstand fem hundrede
stovpartikel-kalpaer tidligere. Mens hans opndelse af buddhatilstand i dette liv betragtes som den forelobige
virkning, betragtes opnéelsen fem hundrede stgvpartikel-kalpaer tidligere som den sande virkning.

Hvor der er en virkning, ma der nedvendigvis ogséd vere en drsag, som har frembragt den. I kapitlet Den Séledes
Komnes livslengde siger Shakyamuni: »Jeg praktiserede oprindeligt bodhisattvaens vej« (Lotussutraen, s. 482),
hvilket viser, at han udevede bodhisattvapraksis, for han opndede buddhatilstand. P& dette grundlag fastslog den
store leerer Tiantai 1 Lotussutraens dybe betydning (Fahua Xuanyi), at Shakyamunis praksis af bodhisattvaens vej
var den sande drsag, som frembragte den sande virkning — hans opnéelse af buddhatilstand. Shakyamuni opnéede
saledes buddhatilstand for ferste gang for fem hundrede stevpartikel-kalpaer siden gennem sin praksis af
bodhisattvaens vej.

Pastanden om, at Shakyamuni praktiserede bodhisattvaens vej, indebzerer, at der matte findes en fundamental Lov,
som vejledte denne praksis. Shakyamuni opnaede buddhatilstand ved at praktisere den fundamentale Lov, der gor
buddhatilstand mulig. Denne fundamentale Lov — den mystiske Lov — er den frembringende kilde, den lerer, som
giver ophav til Shakyamuni Buddha; Shakyamuni er omvendt det vaesen, som denne Lov frembragte og satte i
stand til at opné buddhatilstand. Nichiren preeciserer dette forhold i Spergsmadl og svar om hengivelsesobjektet:

»Lotussutraen er bade far og mor til Shakyamuni Buddha og alle Buddhaers gjne. Shakyamuni, Dainichi og alle
Buddhaer i de ti retninger blev fodt af Lotussutraen. Derfor tager jeg nu det, som giver ophav til Buddhaerne,

som hengivelsesobjekt« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 304).

Denne fundamentale Lov er ikke blot Shakyamuni Buddhas, men alle Buddhaers laerer. Nichiren kalder den »alle
Buddhaers lzerer i de tre eksistenser« (Jordiske begeer er oplysning, s. 1520). Han siger videre:

»Hvad er denne Lovs vasen? Det er intet andet end Nam-myoho-renge-kyo.« (Nichiren Daishonins samlede
skrifter, ny udgave, s. 1521).

Selv om Nam-myoho-renge-kyo ikke &dbenbares udtrykkeligt i kapitlet Den Saledes Komnes livsleengde pa det
bogstavelige tekstniveau, peger kapitlets beretning om Shakyamunis opnaelse af buddhatilstand fem hundrede
stovpartikel-kalpaer tidligere stiltiende pd Nam-myoho-renge-kyo 1 den betydning, der er skjult i dybderne af
setningen »Jeg praktiserede oprindeligt bodhisattvaens vej«.

Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha er en Buddha, som opnéede buddhatilstand gennem Nam-myoho-renge-kyo, og
er derfor ikke den oprindelige Buddha. Desuden er han ikke et veesen uden begyndelse, eftersom han forste gang
opndede buddhatilstand pa det bestemte tidspunkt for fem hundrede stevpartikel-kalpaer siden. Da kapitlerne
Forskelle i fordele og Den Siledes Komnes overnaturlige kraefter endvidere omtaler »Den Séledes Komnes
bortgang« (Lotussutraen, s. 507, 572), kan Shakyamuni heller ikke betragtes som et veesen uden ende; en virkelig
evig Buddha ville ikke have nogen »bortgang«. Shakyamuni Buddha er saledes en Buddha med bade begyndelse
og ende — tidsligt begranset i sin natur.



Derfor strider péastanden i Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai om, at »Shakyamuni Buddhas
vasentlige og sande natur er den evige Buddha, som bestandigt eksisterer fra den uendelige fortid til den
uendelige fremtid« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 38), grundleggende mod Lotussutraens indhold. At se bort
fra sutraens udtrykkelige le&re og med magt fremstille Shakyamuni som den evige Buddha udger en form for
vildledning og antyder, at Leeremcessige Grundprincipper har til hensigt at lede de troende hen imod leren om
Shakyamuni som den oprindelige Buddha.

Derudover er det bemarkelsesvaerdigt usedvanligt for en leremassig tekst fra Soka Gakkai, at Leeremeessige
Grundprincipper konsekvent anvender arbedige udtryk sisom »—X#17c (—sareta)« i henvisning til
Shakyamuni. Heraf kan man ogsa tydeligt skimte en tilbgjelighed til at anerkende Shakyamuni som den
oprindelige Buddha.

I Lotussutraen fremstilles Shakyamuni Buddha ikke som en evig Buddha. Hans lare er derfor bestemt til med
tiden at miste sin frelsende kraft, hvilket forer til Den Sene Tidsalder for Loven. Dette anerkendes udtrykkeligt i
kapitlet Forskelle i fordele, der omtaler »den onde tidsalder i Den Sene Tidsalder for Loven« (Lotussutraen, s.
513). Da Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning ikke kan frelse alle sansende vasener i Den Sene
Tidsalder for Loven, bliver det nedvendigt at forkynde den fundamentale Lov, Nam-myoho-renge-kyo, som ger
det muligt for alle vasener at opnd buddhatilstand. Nichiren siger derfor: »Nu, hvor vi er trddt ind i Den Sene
Tidsalder for Loven, er hverken de evrige sutraer eller Lotussutraen til nogen nytte. Kun Nam-myoho-renge-kyo
er tilstreekkelig« (Svar til herre Ueno, Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1874). Ligeledes siger
han: »Nu, hvor vi er trddt ind i Den Sene Tidsalder for Loven, er alle mennesker ramt af alvorlig sygdom. Den
milde medicin fra Amida, Dainichi og Shakyamuni kan ikke helbrede dem« (Brev til Myomitsu Shonin, Nichiren
Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1708).

I sidste ende kan Shakyamuni Buddha ikke frelse menneskene i Den Sene Tidsalder for Loven. Derfor ma der
fremtraede en ny skikkelse som lerens herre for at udbrede Nam-myoho-renge-kyo, vasenet af den Lov, som giver
ophav til Buddhaer. Da ingen anden end Nichiren faktisk udbredte Nam-myoho-renge-kyo, folger det uundgaeligt,
at Nichiren selv mé forstds som den fundamentale Buddha, ét i vesen med Nam-myoho-renge-kyo. Selv den
Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha, der opndede buddhatilstand i den fjerne fortid, betragtes som en forelebig
Buddha — det vil sige en respons-Buddha (obutsu) — som fremtrddte i overensstemmelse med de sansende
vaseners evner. Nichirens oprindelige hensigt og Nikko-skolens fundamentale lere er folgelig, at Shakyamuni er
underlegen i forhold til Nam-myoho-renge-kyo Den Saledes Komne, den larer, som giver ophav til alle Buddhaer.

Set i et historisk perspektiv er Lotussutraen en tidlig mahayana-tekst, som blev forfattet mellem det forste og det
andet arhundrede e.v.t. Den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha, der i kapitlet Den Séledes Komnes livsleengde
beskrives som én, der opndede buddhatilstand i den fjerne fortid, er ikke en virkelig historisk person, men en
abstrakt, begrebslig konstruktion skabt af Lotussutraens forfattere. Som tidligere naevnt blev den Kuon-Jitsujo
Shakyamuni Buddha udformet for at formidle tanken om »det frembringende og det frembragte« — at alle
Buddhaer, herunder Shakyamuni, opnéede buddhatilstand pa grundlag af den fundamentale Lov, den mystiske
Lov. Ligesom Amida Buddha og Dainichi Nyorai, der beskrives pa lignende made i sutraerne, er den Kuon-Jitsujo
Shakyamuni en forestillet skikkelse, som aldrig har eksisteret i handgribelig form pa et bestemt tidspunkt eller
sted.

Fremstillingen af Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha som en Buddha udsmykket med de toogtredive sarkendetegn
— sédsom gyldent legeme og en hvid hartot i panden, der udsender lys — understreger yderligere hans fiktive
karakter. Disse beskrivelser var beregnet til at fascinere fantasien hos fortidens mennesker, der var praget af
mytologisk tenkning. I virkeligheden kunne en sédan skikkelse, svarende til en mytisk Ultraman, umuligt
eksistere.

Nichiren siger i athandlingen Alle feenomeners sande aspekt: »Shakyamuni og Mange Skatte er Buddhaer i
funktionel forstand. [...] Almindelige mennesker er de tre legemer i vaesensmaessig forstand og er oprindelige
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Buddhaer, mens Buddhaerne er de tre legemer i funktionel forstand og er forelgbige Buddhaer. Vi havde troet, at
Shakyamuni Buddha besad de tre dyder som hersker, laerer og foralder over for os almindelige mennesker, men
saddan forholder det sig ikke. Tvertimod er det almindelige mennesker, der tillegger Buddhaen de tre dyder.
Grunden er, at betegnelsen Den Séledes Komne, som Tiantai forklarer, er en fellesbetegnelse for Buddhaerne i de
ti retninger og de tre eksistenser, herunder de to Buddhaer, de tre Buddhaer, oprindelige Buddhaer og forelebige
Buddhaer. I denne forklaring betyder »oprindelig Buddha< almindelige mennesker, og >forelebig Buddha« betyder
Buddhaerne« (s. 1789). Denne passage viser, at de Buddhaer, der beskrives i skrifterne, er forelobige Buddhaer,
som fremstilles for at repraesentere buddhatilstandens funktion, mens de Buddhaer, der faktisk eksisterer — de
oprindelige Buddhaer — ikke er andre end almindelige mennesker, der opretholder den mystiske Lov. Pastanden
om, at Nichirens skrifter ikke rummer en fortolkning, hvorefter den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha er en
forelobig Buddha, er derfor dbenlyst fejlagtig.

Dog indeholder Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai en forvirrende erklering i fodnote 108
vedrerende Soka Gakkais identificering af Nichiren som den oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven.
Heri star der:

»I Nichiren Shoshus l@re indebzarer udtrykket >Oprindelig Buddha¢, at Nichiren Daishonin er den fundamentale
Buddha, og at selv Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha blot er en forelebig manifestation (spor-Buddha). I
modsetning hertil refererer denne titel i Soka Gakkai til Nichiren Daishonin som den Buddha, der i den
nuverende tid i Den Sene Tidsalder for Loven fremforte leerdomme, der praktisk kunne frelse mennesker. I
denne forstand respekteres han som »den oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven<.« (Leremcessige

Grundprincipper, s. 187).

Denne erklering synes at kritisere Nichiren Shoshus leere om, at Nichiren er den Oprindelige Buddha, og
Shakyamuni en forelebig Buddha. Nichiren siger imidlertid udtrykkeligt i skrifter som Brev il Myomitsu Shonin,
Alle feenomeners sande aspekt og Om at irettescette Hachiman, at Shakyamuni ikke kan frelse menneskene i Den
Sene Tidsalder for Loven. Laeren om »Nichiren som den Oprindelige Buddha og Shakyamuni som en forelebig
Buddha« er derfor langt fra et legitimt mal for kritik; den er selve Nichirens og Nikkds ortodokse lzre.

Leeremeessige Grundprincipper haevder, at Nichiren bade er »Shakyamunis sendebud« og »den oprindelige
Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven«, men disse to positioner er logisk uforenelige. Begreberne oprindelig og
forelobig Buddha er grundleeggende binzre modsatninger: den ene kan ikke eksistere uden den anden. Hvis
Nichiren er den oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven, mé der ngdvendigvis eksistere en forelgbig
Buddha, som svarer til den @ra. Denne rolle kan kun udfyldes af Shakyamuni Buddha, buddhaen for den sande
virkning (hon-ga-myo), som svarer til Nichiren som buddhaen for den sande arsag (hon-in-myo). Derfor, hvis
Nichiren anses som den oprindelige Buddha, méa Shakyamuni nedvendigvis udpeges som den forelebige Buddha i
Den Sene Tidsalder for Loven.

Omvendt, hvis Nichiren blot er »Shakyamunis sendebud«, s& bliver den oprindelige Buddha (substansen)
underlagt en forelobig Buddha (spor), hvilket resulterer i en logisk selvmodsigelse. Hvis Nichiren er den
oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven, kan han ikke veere Shakyamunis sendebud. Hvis Nichiren er
Shakyamunis sendebud, kan han ikke vaere den oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven.

Afslutningsvis er standpunktet i Leeremeessige Grundprincipper logisk inkonsekvent. Hvis Nichiren blot skal
betragtes som »Shakyamunis sendebud«, kraever doktrinzer konsekvens, at man antager Minobu-skolens
standpunkt: at Shakyamuni forbliver den oprindelige Buddha selv i Den Sene Tidsalder for Loven, og at Nichiren
ikke er en Buddha, men blot Bodhisattva Overlegne Praksis, som Shakyamuni har betroet opgaven. Som den
ovenfor citerede note viser, anvender Leeremcessige Grundprincipper betegnelsen »den oprindelige Buddha i Den
Sene Tidsalder for Loven« alene i betydningen »en udbreder i Den Sene Tidsalder for Loven, som Shakyamuni
har betroet opgaven; betegnelsen bevarer ikke den oprindelige betydning af »fundamental Buddha«, som ligger i
udtrykket »Oprindelige Buddha«. Laren om Nichiren som den oprindelige Buddha i Leeremeessige
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Grundprincipper er derfor blot en sproglig forkledning — en »forklaedt lere om Nichiren som den oprindelige
Buddha«.
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(3) Betydningen af Lotussutraens tilblivelse

(D Den historiske baggrund for Lotussutraens tilblivelse

Hvad var formalet med oprettelsen af Lotussutraen? For at besvare dette er det nedvendigt at gennemga
konturerne af buddhismens historie.

Som det er velkendt, blev Shakyamuni (Gautama Siddhartha) fedt som prins i en kongelig familie i Lumbini,
beliggende i det nuvaerende sydvestlige Nepal. Datoerne for hans fedsel og ded forbliver usikre, med forskellige
teorier, der foreslar intervaller som 566486 f.v.t. eller 463—383 f.v.t. P4 trods af at han blev gift og fik en sen,
opgav han sin prinsestatus i en alder af 19 eller 29 for at blive en omvandrende asket, sggende at lose livets
grundleeggende problemer, sdsom fadsel, aldring, sygdom og ded.

Pa dette tidspunkt var Indien domineret af brahmanismen (forleberen for hinduismen), som havde redder i
Vedaerne, hymner viet til guderne. Dette system opretholdt streng kensdiskrimination og et kastehierarki (varna-
systemet, senere kastesystemet). Som omvandrende asket hengav Shakyamuni sig til strenge asketiske evelser og
siges at have opnéet oplysning under bodhitraet i Bodhgaya som 30- eller 35-arig. Samyukta Agama siger: »Jeg
har erkendt denne Lov« (Taisho Tripitaka, bind 2, s. 322). Det antages derfor, at Shakyamuni pé dette tidspunkt
véagnede til den fundamentale Lov (den mystiske Lov), som gennemtranger universet. Derefter fortsatte han sin
forkyndelse indtil sin bortgang som 80-arig.

Shakyamunis lere kritiserede skarpt brahmanismens doktriner og de samtidige friteenkere, der var kendt som »de
seks ikke-buddhistiske leerere«. Buddhismens serlige kendetegn, som ikke findes i andre religioner, udtrykkes
symbolsk gennem Lovens kendetegn (7£F], Hoin), sdsom at alle fanomener er uden selv (Anatman), og at alle
betingede feenomener er forgengelige (Anitya).

Princippet om, at alle fenomener er uden selv (Anatman), betyder, at der i intet fenomen findes en uforanderlig
substans som det Atman eller den sjal, brahmanismen lerer. Buddhismen afviser derfor forestillingen om en gud,
der skaber universet og griber ind i menneskenes verden. Kun Loven (Dharma), herunder kausalitetens lov,
eksisterer. I denne forstand har buddhismen fra begyndelsen veret konsekvent ateistisk. Princippet om, at alle
betingede faenomener er forgengelige (Anitya), betyder, at alt opstar, opherer og forandres, og at intet eksisterer
som en evigt uforanderlig substans.

Disse grundleeggende buddhistiske principper, opsummeret som teorien om afhengig oprindelse
(Pratityasamutpada), understreger, at intet eksisterer uafhengigt eller permanent. Alle ting opstar og opherer pa
grund af relationer (betingelser) med andre, der aktiverer arsager. Som Nagarjuna (cirka 150-250 e.v.t.) forklarer i
sin Milamadhyamakakarika (Fundamentale Vers om Den Mellemste Vej), »Hvad end der opstdr gennem
athangig oprindelse, det er tomhed. Det er afthengig betegnelse, og det er Den Mellemste Vej.« Séledes er
afhangig oprindelse synonym med tomhed (Stnyata) og Den Mellemste Vej.

Shakyamuni arvede ogsé de indiske ideer om karma, arsag og virkning og cyklussen af samsara, der spaender over
fortid, nutid og fremtidige liv. Derfor kan de grundleeggende karakteristika ved buddhismen opsummeres som
afthengig oprindelse, arsag og virkning, karma og samsara. Uden disse elementer kan et system ikke betragtes
som buddhistisk.

De tidligste buddhistiske skrifter blev samlet nogen tid efter Shakyamunis bortgang og gengiver ikke hans ord
direkte. Tekster som Sutta Nipata, der regnes blandt de tidligste buddhistiske skrifter og blev til for kejser
Ashokas regeringstid (268232 fv.t.), giver dog et vist indblik i Shakyamunis oprindelige lere. Disse tidlige
skrifter udvikler ikke teoretiske leeresystemer som De Fire £dle Sandheder, men fremstiller en enkel made at leve

som menneske pa. Pa den tid var sddanne enkle leerdomme tilstraeekkelige til at frelse mennesker.
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Efterhdnden som folks evne til at forsta leren (4R, kikon) faldt over tid, blev mere potente doktriner nodvendige.
Nichiren reflekterer over dette i sin athandling Om at tilbagebetale taknemmelighedsgceld:

»Selv om deres indre erkendelse var den samme, var deres evne til at udbrede leren forskellig. Mahakasyapa og
Ananda blev overgdet af A§vaghosa og Nagarjuna, som igen blev overgdet af Tiantai Zhiyi. Og Tiantai blev
overgdet af Dengyd. I disse senere tider bliver menneskers visdom mere overfladisk, mens buddhismens laere
bliver dybere. Almindelig medicin er eksempelvis tilstrekkelig mod milde sygdomme, men alvorlige sygdomme
kreever usedvanlige leegemidler. P4 samme made har svage mennesker brug for sterke hjelpere« (Nichiren
Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 200).

Selv om Shakyamunis lere var enkel, tiltalte dens bekreeftelse af alle menneskers absolutte lighed dem, der var
utilfredse med den autoriteere og diskriminerende brahmanisme og med de moralfornaegtende tendenser hos de
seks ikke-buddhistiske lerere. Hans lere dannede et tidligt buddhistisk faellesskab med mennesker fra alle
samfundslag og erhverv, herunder konger, kebmend, bender, kurtisaner, tyve, slaver og udstedte. Ogsa brahminer
og velhavende mennesker, der tidligere havde fulgt brahmanismen, samt drenge, piger og @ldre sluttede sig til. I
det buddhistiske fellesskab anerkendtes ingen diskrimination pa grundlag af erhverv, ken eller alder. Selv om
nonner var underlagt strengere forskrifter end munke, var der ingen forskel mellem mand og kvinder, hverken i
praksissens indhold eller i den buddhatilstand, som blev opndet gennem praksissen.

Shakyamunis lere, som var universel og tilgeengelig for alle, gjorde det muligt for enhver at legemliggere Loven
gennem deres egne anstrengelser. Derfor var der ingen forskel mellem prester og leegfolk i oplysningens natur.
Denne egaliteere filosofi medte modstand og forfelgelse fra etablerede krefter som brahmanismen, men det
buddhistiske fellesskab fortsatte med at vokse i Shakyamunis levetid.

Efter Shakyamunis bortgang overtog Mahakasyapa, en af hans ti vigtigste disciple, ledelsen af faellesskabet.
Bekymret for tabet af Buddhas laere, indkaldte Mahakasyapa kort efter Shakyamunis ded det ferste buddhistiske
rad for mundtligt at samle hans laere. Dette blev grundlaget for den fremtidige Siitra Pitaka og Vinaya Pitaka.

Efterhanden som fzllesskabet voksede og etablerede sig som en samfundskraft, begyndte det at prioritere
institutionel opretholdelse frem for inklusivitet og udelukkede kriminelle, syge og endda bern. Under pavirkning
af indisk samfundsdiskrimination underordnede fallesskabet i stigende grad kvinder, satte munke over leegfolk og
begyndte at guddommeliggere Shakyamuni.

Buddhismen, som oprindeligt kun blev praktiseret i dele af Indien, spredte sig over hele landet efter omvendelsen
af kejser Ashoka, som menes at have levet 100-200 ar efter Shakyamunis bortgang. Denne tidlige fase betegnes
som »primitiv buddhisme«.

Efter kejser Ashokas regeringstid blev det buddhistiske fzllesskab opdelt i talrige skoler. I hele Indien fandtes
omkring tyve sterre retninger. Denne periode, der var kendetegnet ved opdelingen i retninger, kaldes
»sektbuddhisme« (af den senere Mahayana-buddhisme kritisk benszvnt Hinayana, »det mindre keretej«).
Sektbuddhismen var kendetegnet ved en monastisk orientering, som placerede de ordinerede over leegudeverne.

Den havdede, at den eneste Buddha i denne verden var Shakyamuni, og at praksis med henblik pé at blive
Buddha var forbeholdt »bodhisattvaer«, idet Shakyamuni var den eneste anerkendte bodhisattva (»Bodhisattva
Shakyamuni«). Almindelige mennesker blev anset for ikke at besidde den iboende evne til at opna buddhatilstand.
Den hgjeste andelige tilstand, mennesker kunne na, var arhatstadiet, den hgjeste rang pa $ravaka-vejen. Selv
opnéelsen af arhatstadiet kreevede udryddelse af alle vildfarelser og jordiske beger — et mal, som blev anset for
naesten umuligt for almindelige mennesker.

De sektbuddhistiske fzllesskaber blomstrede gkonomisk takket vaere enorme donationer fra konger og rige
kebmend. Men denne velstand ferte til korruption i klosterordenen, hvor nogle tradte ind i munkevasenet blot for
deres livsophold, og endda beskeftigede sig med pengeudlén, selv som munke. Munke, beskyttet af deres
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privilegier, isolerede sig ofte i klostre og brugte tiden pa at organisere og systematisere Shakyamunis leere gennem
omhyggelig akademisk forskning.

Det doktrinare system i sektbuddhismen blev kendt som Abhidharma, hvilket henviser til studiet og analysen af
Dharma (leren). Samlinger af disse Abhidharma-athandlinger blev samlet i det, der kaldes Abhidharma Pitaka,
som sammen med Sutra Pitaka og Vinaya Pitaka — kompileringer fra den tidlige buddhistiske periode — udger de
»Tre Kurve« (Tripitaka).

Munkene i sektbuddhismen koncentrerede sig ensidigt om deres egen praksis og akademiske debatter med méal om
personlig oplysning, uden sterre opmerksomhed pa andres frelse. Denne selvcentrerede holdning fremkaldte
naturligt kritik, da den blev set som en afvigelse fra buddhismens oprindelige &nd. Som folge heraf opstod der
omkring begyndelsen af vor tidsregning en buddhistisk reformbevagelse, der kritiserede sektbuddhismen for at
have mistet Shakyamunis essens og stemplede den som Hinayana (det mindre keretej). Ud af denne beveegelse
opstod Mahayana (det store keretaj), som kan karakteriseres ved falgende punkter:

i. Lighed mellem ordinerede og lzegfolk
Mahayana-buddhismen afviste diskrimination mellem ordinerede og leegfolk og fremhavede de to gruppers
lighed.

ii. Buddhisme med buddhatilstand som mal
Den larte, at buddhatilstand ber vaere det endelige mal for alle mennesker, og at enhver har mulighed for at
blive bodhisattva.

iii. Fremheaevelse af altruistisk praksis
En bodhisattvas serkende er den altruistiske praksis. I denne henseende stod Mahayana-buddhismen i skarp
kontrast til sektbuddhismen (Hinayana), hvis udevere (Sravakaer) alene fokuserede pa deres eget andelige
fremskridt og forsemte andre. Hinayana blev derfor kaldt sravakaernes keretej, mens Mahayana blev kendt
som bodhisattvaernes kereto;.

iv. Troen pé flere Buddhaer
Mahayana-buddhismen havdede, at mange Buddhaer eksisterer samtidig, i modsetning til Hinayana-
buddhismen, som kun anerkendte Shakyamuni som Buddha.

v. Accept af jordiske begeer (klesaer)
Mens Hinayana-buddhismen betragtede udryddelsen af jordiske beger (klesaer) som en forudsetning for
oplysning, ansd Mahayana-buddhismen disse beger for muligheder, der er integreret i andelig vakst og
opvagnen. Dette udtrykkes kort i formuleringen »jordiske beger er i sig selv oplysning« (bonno soku bodari).

vi. Respekt for kunst og samtidens kultur
Hinayana-buddhismen forbed beskeftigelse med musik, dans og teater, mens Mahayana-buddhismen tog
disse kunstformer til sig som ofringer til stupaer og skrifter. Denne holdning afspejler Mahayanas storre
abenhed over for leegfolkets praksis. I modsatning til Hinayana-buddhismen, som forblev indadvendt, optog
Mahayana desuden aktivt samtidens kulturelle og intellektuelle miljo og engagerede sig i det.

vii. Strzeben efter samfundsforandring
Mahayana-buddhismen afviste en indadvendt holdning og segte at virkeliggere den buddhistiske medfolelses
and i bade menneskers liv og samfundet som helhed. Dette stod i skarp kontrast til Hinayana-buddhismen,
som heldede mod klostervaesen og var uden interesse for samfundets og folkets forhold.

De grupper, der indledte den mahayana-buddhistiske bevagelse, forfattede mahayana-sutraer for at udtrykke
deres tanker. Blandt de tidligste mahayana-skrifter findes Prajiaparamita-sutraerne og Vimalakirti-sutraen, hvoraf
sidstneevnte var sterkt pavirket af de forstnavnte. Disse tidlige tekster, der stammer fra tiden omkring vor
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tidsregnings begyndelse, kritiserede sektbuddhismen s& skarpt, at de afviste muligheden for, at §ravakaer og
pratyekabuddhaer kunne opna buddhatilstand (leeren om, at »de to keretejer ikke kan opna buddhatilstand«). Dette
standpunkt udgjorde imidlertid en form for omvendt diskrimination og stred mod buddhismens fundamentale and
om universel frelse.

Som reaktion herpa blev Lotussutraen skabt for at rette op pé fejlene i bade sektbuddhismen og mahayana og for
at genoplive buddhismens oprindelige ideal om universel oplysning for alle.

Lotussutraen menes at vare blevet forfattet i det nordvestlige Indien, eksempelvis i Gandhara eller Kashmir,
omkring det forste eller andet &rhundrede e.v.t. ZAldre teorier antog, at sutraen blev samlet over to til tre
arhundreder, men nyere forskning — sdsom Shinjo Suguros Lotussutraens tilblivelse og tanke — peger pa, at de 27
kapitler (med undtagelse af Devadatta-kapitlet) blev forfattet inden for et forholdsvis kort tidsrum pé nogle fa
artier. Buddhistiske skrifter blev oprindeligt overleveret mundtligt, men eftersom skriftlig brug blev almindelig
omkring vor tidsregnings begyndelse, antages Lotussutraen at vere blevet udarbejdet skriftligt fra begyndelsen.

Lotussutraen blev forfattet af en gruppe mennesker, som mente, at de havde opnédet en forstielse af den
fundamentale Lov (den mystiske Lov), der svarede til Shakyamunis oplysning. Drevet af overbevisningen om, at
»denne lere udtrykker Shakyamunis sande hensigt«, udformede de Lotussutraen med Shakyamuni Buddha som
den centrale skikkelse, leerens herre.

(2) Formalet med at forfatte Lotussutraen

Siden Tiantai Zhiyis tid har det vaeret almindeligt at opdele Lotussutraen i den forelebige lere (shakumon) i forste
halvdel og den essentielle lere (honmon) 1 anden halvdel. I den forelebige laere giver Lotussutraen forudsigelser
om fremtidig oplysning til $ravakaer og pratyekabuddhaer, som tidligere var blevet negtet muligheden for at opna
buddhatilstand. Den giver desuden selv Devadatta, en ond person, der havde forsegt at adeleegge det buddhistiske
feellesskab, en forudsigelse om oplysning og bekrafter, at Dragekongens datter, som hverken var menneske eller
mand, kan opné buddhatilstand i sin nuvarende skikkelse (sokushin jobutsu). Dermed fastslar Lotussutraen, at
alle vaesener uden undtagelse kan opna buddhatilstand pa lige fod.

Shakyamunis ideal om at gere alle mennesker til legemliggerelser af den fundamentale Lov blev, i buddhistisk
skrifttradition, for forste gang fuldt ud realiseret med skabelsen af Lotussutraen.

Lotussutraen klarlaegger ikke blot princippet om universel oplysning, men abner ogsa i sin anden halvdel, den
essentielle laere (honmon), den praktiske vej til buddhatilstand. Tidligere sutraer havde en tendens til at fremstille
Buddha-landet som en verden adskilt fra den virkelige verden, hvor mennesker lever (Saha-verdenen). I
modsatning hertil dbenbarer Lotussutraen i kapitlet Den Saledes Komnes livslengde, at Shakyamuni Buddha
underviser og vejleder i Saha-verdenen, og understreger dermed, at Buddha-landet ikke findes andetsteds end i
den virkelige verden. Sutraen tydeligger séledes, at buddhismens vesen er at etablere lykke pé livets virkelige
grundlag, uanset hvor lidelsesfuld verden métte vaere. Den afviser virkelighedsflugt og leengslen efter et andet
idealiseret land og forankrer sin lere i dette liv og denne verden.

Pa dette grundlag &benbarer Lotussutraen, hvornar og hvordan Shakyamuni opndede buddhatilstand, og viser en
vej, som alle mennesker kan faolge mod oplysning. I kapitlet Den Saledes Komnes livsleengde abenbares det, at
Shakyamuni ikke opnéede buddhatilstand i sit nuvarende liv, men i den ufatteligt fjerne fortid for fem hundrede
stovpartikel-kalpaer siden (gohyaku jintengo): »Siden jeg opnaede buddhatilstand, er en ufatteligt lang tid géet«
(Lotussutraen, s. 478). Sutraen forklarer desuden, at denne opnéelse var resultatet af bodhisattva-praksis i tidligere
liv: »Jeg praktiserede oprindeligt bodhisattvaens vej« (Lotussutraen, s. 482).

Historisk tilskrives Shakyamunis oplysning som 30- eller 35-drig de meditative og asketiske gvelser, han udforte
efter at have forladt det verdslige liv. Kapitlet Den Saledes Komnes livslaengde abenbarer imidlertid, at disse
meditative ovelser blot var overfladiske &rsager, mens den sande arsag til buddhatilstand 14 i den

14



bodhisattvapraksis, han havde udfert i tidligere liv. Som naevnt forudsatter praksis af bodhisattvaens vej
nedvendigvis en Lov, der vejleder denne praksis. Dermed bliver det klart, at Shakyamuni opnaede buddhatilstand
ved at folge denne Lov som sin lerer.

Lotussutraen antyder eksistensen af en Lov, som gjorde Shakyamunis opnéelse af buddhatilstand mulig — en
fundamental Lov, der ikke blot gaelder Shakyamuni, men ger alle veseners oplysning mulig. Dette formidles
implicit gennem den betydning, der er skjult i dybderne af satningen: »Jeg praktiserede oprindeligt
bodhisattvaens vej.« Sutraens overlegenhed over alle andre buddhistiske tekster ligger netop i, at den antyder
eksistensen af denne fundamentale Lov.

Pa tidspunktet for Lotussutraens tilblivelse kunne mennesker gennem leren i kapitlet Den Séledes Komnes
livsleengde blive bevidste om og véagne til denne mystiske Lovs eksistens. I denne forstand kan Lotussutraen
betragtes som et skrift med enestadende frelsende kraft for den tids mennesker.

Formélet med at kompilere Lotussutraen var pa ét plan at abne oplysningsvejen for alle mennesker i samtidens
verden. Men dens dybere og mere overordnede mal var at bidrage til menneskehedens fremtidige lykke. Fra og
med kapitlet Lovens lerer skifter sutraen sit primare fokus til udbredelsen af dens laere efter Buddhas bortgang.
Dette kapitel indeholder folgende passager:

»Hvis der er nogen, som kan opretholde denne sutra i den onde tidsalder efter min bortgang, ber de eres,

respekteres og tilbedes pa samme méde som Verdens ZLrede« (Lotussutraen, s. 360, moderne oversattelse).

»Selv mens Den Séledes Komne er til stede, meder denne sutra megen fjendtlighed og misundelse. Hvor meget
mere vil dette ikke vaere tilfzeldet efter Den Saledes Komnes bortgang, nér fjendtligheden og misundelsen bliver

endnu sterre« (Lotussutraen, s. 362, moderne oversattelse).

»Hvis gode mand og gode kvinder efter Den Séledes Komnes bortgang ensker at forkynde denne Lotussutra for
de fire slags troende, hvordan skal de da forkynde den? Disse gode mand og kvinder ber traede ind i Den
Saledes Komnes rum, bare Den Séledes Komnes kabe, sidde pa Den Séledes Komnes sade og derpé forkynde
denne sutra for de fire slags troende« (Lotussutraen, s. 366, moderne oversattelse).

Lotussutraen forudsiger Den Sene Tidsalder for Loven, hvor Shakyamunis lere mister sin frelsende kraft. Dette
udtrykkes i passager som »I den senere tidsalder efter Den Séledes Komnes bortgang« (kapitlet Fredelige
praksisser, s. 431) og »Hvis man i den onde tidsalder i Den Sene Tidsalder for Loven kan opretholde denne sutra«
(kapitlet Forskelle i fordele, s. 513). Med henblik pa udbredelsen af Buddhas Lov efter Buddhas bortgang
beskriver Lotussutraen, hvordan Shakyamuni fremkalder Bodhisattvaerne fra Jorden — lige sa talrige som
sandkornene i tres tusinde Gangesfloder — som han har vejledt siden den fjerneste fortid (kapitlet Fremkomsten fra
Jorden). Sutraen introducerer desuden Bodhisattva Aldrig Ringeagtende, som viser praksissen efter Buddhas
bortgang ved at fortsette sin arbedige praksis under forfolgelse og udbrede Loven gennem det deraf felgende
omvendte karmiske forhold (gyakuen). Dermed illustrerer han den ideelle adfzerd for udbredelse efter Buddhas
bortgang (kapitlet Bodhisattva Aldrig Ringeagtende).

I det folgende kapitel, Den Séledes Komnes overnaturlige kraefter, betror Shakyamuni rollen som udbreder efter
sin bortgang til Bodhisattvaerne fra Jorden, iser til deres leder, Bodhisattva Overlegne Praksis. Selv om teksten
omtaler Buddhas bortgang, sigter dens dybere hensigt sandsynligvis til Den Sene Tidsalder for Loven, hvor
Shakyamunis leere mister sin frelsende kraft. Sa lenge Shakyamunis Lov bevarer sin virkning, er der ikke behov
for en stedfortreedende udbreder. Den Lov, som Overlegne Praksis udbreder, er derfor ikke Lotussutraen pa det
bogstavelige tekstniveau, som mister sin kraft i Den Sene Tidsalder for Loven.

Dette punkt preaciseres i kapitlet Den Saledes Komnes overnaturlige krafter, hvor der star:
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»Kort sagt er alle de love, som Den Séledes Komne besidder, alle Den Saledes Komnes overnaturlige kraefter,
alle Den Séledes Komnes hemmelige skatkamre og alle Den Saledes Komnes dybe anliggender alle abenbaret

og forklaret i denne sutra« (Lotussutraen, s. 572).

Tiantai Zhiyi betegnede denne passage som »den essentielle overdragelse« og forklarede i varket Ord og
scetninger i Lotussutraen (Fahua Wenju):

»Sammenfattet er hele sutraen omfattet i blot disse fire. Essensen af laeren er udvundet og overdraget.« (Taisho
Tripitaka, bind 34, s. 142).

Dette indeberer, at den Lov, som blev betroet Bodhisattva Overlegne Praksis, ikke er Lotussutraen péa det
bogstavelige tekstniveau, men Lotussutraens kerne — den skjulte, fundamentale Lov, den mystiske Lov, under
overfladen. Kapitlet Den Saledes Komnes overnaturlige krafter siger videre:

»Den hemmelige Lov, som blev opndet pa Buddhaernes oplysningssted, kan ved at opretholde denne sutra
hurtigt og sikkert opnés« (Lotussutraen, s. 575).

Med andre ord opnar man, ved at opretholde Lotussutraen, den skjulte yhemmelige Lov«, der findes i dens dybder.
Ligesom kapitlet Den Séledes Komnes livsleengde dbenbarer den fundamentale Lov i den betydning, der er skjult i
dybderne af s@tningen »Jeg praktiserede oprindeligt bodhisattvaens vej«, antyder kapitlet Den Saledes Komnes
overnaturlige kraefter en dobbelt struktur i Lotussutraen — den bogstavelige overfladebetydning og den betydning,
der er skjult i dybderne.

Denne dobbelte struktur gelder ogséd for Bodhisattvaerne fra Jorden. I kapitlet Fremkomsten fra Jorden siger
Shakyamuni: »Jeg har undervist og vejledt disse bodhisattvaer siden det fjerneste fortidspunkt« (Lotussutraen, s.
467), og fremstiller dem som disciple, han har oplert siden uendelig fortid. Men Bodhisattvaerne fra Jorden, der
er prydet med de toogtredive karakteristika af en Buddha, fremstar sé storsldede, at selvom Shakyamuni beskriver
dem som sine disciple, svarer det til, at en femogtyvearig mand pastér, at en hundredeérig olding er hans sen —

noget, der trodser al sandsynlighed.

I almindelighed er bodhisattvaer vaesener, der treener med henblik pa buddhatilstand. Hvis Bodhisattvaerne fra
Jorden er disciple, som Shakyamuni har vejledt, hvordan kan de da samtidig fremtreede som @ldste, der langt
overgar Shakyamuni i alder og verdighed? Heri ligger sutraens dybere, skjulte hensigt ud over dens bogstavelige
overfladebetydning. Som Tiantai Zhiyi bemerker i Ord og scetninger i Lotussutraen: »De er alle gamle
Buddhaer« (Taisho Tripitaka, bind 34, s. 125). I den bogstavelige overfladebetydning fremtreeder Bodhisattvaerne
fra Jorden som bodhisattvaer, der er vejledt af Shakyamuni, men deres sande identitet er Buddhaer fra den
fjerneste fortid, som overgar Shakyamuni selv. At de besidder en Buddhas toogtredive kendetegn, afspejler denne
virkelighed.

At Bodhisattvaerne fra Jorden beskrives som bosat i Saha-verdenens »nedre regioner«, fortolker Tiantai Zhiyi
som udtryk for »Dharma-naturens dybeste dybder« og »det dybe princips yderste rige« (Ord og scetninger i
Lotussutraen, Taishé Tripitaka, bind 34, s. 125). Dette kan forstds som en metafor for den niende bevidsthed,
livets fundamentale vasen, og betegner, at Bodhisattvaerne fra Jorden befinder sig i den fundamentale mystiske
Lovs Buddha-rige.

En tilsvarende dobbelt struktur kan ses i forbindelse med Bodhisattva Aldrig Ringeagtende. I den bogstavelige
overfladebetydning fremstilles han som Shakyamuni under dennes bodhisattvapraksis for oplysningen. Nichiren
bemerker imidlertid: »Shakyamuni indarbejdede sine handlinger pa det kausale praksisstadium i sin beretning for
at opmuntre dem ved begyndelsen af Den Sene Tidsalder for Loven« (Nichiren Daishonins samlede skrifier, ny
udgave, s. 1810). Dette indebarer, at Bodhisattva Aldrig Ringeagtende symboliserer udbrederen i Den Sene
Tidsalder for Loven.
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Mens Shakyamuni underviste mennesker, der havde gunstige betingelser for at modtage hans laere — som det
fremgar af kapitlet Lignelse og parabel: »Forkynd ikke denne sutra blandt de uvidende« (Lotussutraen, s. 204) —
udbreder Bodhisattva Aldrig Ringeagtende Loven, selv mens han udholder forfelgelse i form af slag med stokke
og sten. Han fremstar dermed som Shakyamunis modsetning. Tiantai Zhiyi kommenterer denne kontrast i Ord og

scetninger i Lotussutraen:

»Nar redderne til godhed allerede er etableret, bruger Shakyamuni smé& midler til at vejlede og beskytte. Nér
rodderne til godhed endnu ikke er etableret, bruger Bodhisattva Aldrig Ringeagtende store midler til strengt at
vaekke dem« (Taisho Tripitaka, bind 34, s. 141).

Ifolge Tiantai Zhiyi var Shakyamuni Buddhas lre rettet mod mennesker med overlegne evner og iboende gode
redder; han nzerede deres gode redder og forkyndte forelabige lerdomme. Bodhisattva Aldrig Ringeagtendes lere
var derimod rettet mod mennesker med ringere evner og uden sddanne gode redder; han forkyndte den store laere
trods andres modstand. Tiantai Zhiyi betragtede her den lare, som Aldrig Ringeagtende udbredte, som mere
ophgjet end Shakyamuni Buddhas lere. I den tidsalder, hvor begransningerne i Shakyamunis lere blev tydelige —
Den Sene Tidsalder for Loven — ville Bodhisattva Aldrig Ringeagtende, som reprasentant for Bodhisattvaerne fra
Jorden, udbrede en lare, der overgik Shakyamunis doktriner. Da Bodhisattva Aldrig Ringeagtende anses for at
svare til Bodhisattvaerne fra Jorden, kan Tiantai Zhiyis fortolkning forstas som et skifte i rollen som larens herre
fra Shakyamuni, som forkyndte forelgbige (mindre) lerdomme, til Bodhisattvaerne fra Jorden, som udbreder de
hejeste lerdomme — et skifte mellem tidsaldre.

Nichiren diskuterer dette punkt i Gosho til Herre Soya Nyudo, hvor han skriver:

»Der er tre perioder efter Buddhas bortgang. I de mere end 2.000 &r af Den Tidlige og Den Mellemste Tidsalder
for Loven fandtes der stadig mennesker, som tidligere havde modtaget freet til oplysning, ligesom i Buddhas
levetid. Uden at forstd menneskers evner kan man ikke uden videre betro dem den sande sutra. Nu, i Den Sene
Tidsalder for Loven, svinder de mennesker, som knyttede karmiske band i Buddhas levetid, gradvist bort, og de,
der kan modtage enten den forelgbige eller den sande lere, er udtemt. Dette er tiden, hvor Bodhisattva Aldrig
Ringeagtende vil fremtraede og sla pa den giftige tromme« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
1393).

Nichiren havder altsd, at mens folk i Den Tidlige og Mellemste Tidsalder for Loven allerede havde modtaget
buddhatilstandens fre, havde folket i Den Sene Tidsalder for Loven endnu ikke modtaget dette fre. Derfor blev det
den tidsalder, hvor Bodhisattva Aldrig Ringeagtende ville fremtraede og vejlede dem gennem et omvendt karmisk
forhold (gyakuen).

Dette perspektiv pa skiftet i rollen som larens herre er ogsa afgerende for forstaelsen af overdragelsens essens i
kapitlet Den Séledes Komnes overnaturlige kreefter. I Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning betror den
Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha missionen med at udbrede Buddhas laere efter sin bortgang til Bodhisattvaerne
fra Jorden, iseer Bodhisattva Overlegne Praksis, som han havde oplaert. Som tidligere forklaret er Bodhisattvaerne
fra Jordens sande identitet imidlertid ikke blot Shakyamunis disciple, men Buddhaer fra den fjerneste fortid.
Overdragelsen fra Shakyamuni til Bodhisattva Overlegne Praksis betyder derfor ikke blot, at en Buddha giver en
discipelbodhisattva myndighed eller delegerer en rolle; i sit vaesen er den et skifte i rollen som lerens herre fra
Shakyamuni til Overlegne Praksis.

Shakyamuni Buddha beskrives desuden som Buddhaen for den sande virkning, som opndede buddhatilstand
gennem den fundamentale mystiske Lov. Bodhisattva Overlegne Praksis er derimod Buddhaen for den sande
arsag, som besidder og udbreder selve den fundamentale mystiske Lov, der tjener som &rsag til oplysning. Om
dette skriver Daisaku Ikeda i Lotussutraens visdom:
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»Overdragelsesceremonien i kapitlet Den Séledes Komnes overnaturlige krefter repreesenterer kort sagt en
overlevering fra »laerens herre for den sande virkningc til »lerens herre for den sande arsag<. Den markerer et
dybtgéende skifte fra en buddhisme centreret om det strdlende ideal i »Buddhaens virkninger, legemliggjort i de
32 fuldkommenhedstegn, til en buddhisme centreret om >Buddhaens &rsager<, som er tilgengelige for

almindelige mennesker« (Lotussutraens visdom, bind 5, s. 190).

Eftersom rollen som laerens herre skifter, er Den Sene Tidsalder for Loven ikke en tidsalder, hvor Shakyamuni
Buddha indtager hovedrollen; han bliver tvaertimod en Buddha fra fortiden. I denne tidsalder fremtraeder
Bodhisattva Overlegne Praksis som lerens herre, der udbreder den fundamentale Lov. Budskabet i kapitlet Den
Séledes Komnes overnaturlige krefter er, at mennesker i Den Sene Tidsalder for Loven ber folge Overlegne
Praksis’ vejledning.

Lotussutraen abenbarer, i den betydning, der er skjult i dybderne af kapitlet Den Séledes Komnes livslengde,
eksistensen af den fundamentale mystiske Lov, som er arsagen til ikke blot Shakyamuni Buddhas, men alle
vaseners universelle oplysning. I kapitlet Bodhisattva Aldrig Ringeagtende behandles praksisformen i Den Sene
Tidsalder for Loven, og i kapitlet Den Séledes Komnes overnaturlige krefter forudsiges Bodhisattva Overlegne
Praksis’ fremtreeden som lerens herre, der vil udbrede den mystiske Lov i Den Sene Tidsalder for Loven. Selv om
Lotussutraen selv ikke lengere direkte besidder frelsende kraft i Den Sene Tidsalder for Loven, stetter den
udbredelsen af den mystiske Lovs Buddha ved at forudsige fremkomsten af leerens herre i denne tidsalder.

Med hensyn til spergsmaélet om, for hvem Lotussutraen blev forkyndt, skriver Nichiren i A¢ veelge Lotussutraens
hjerte (Hokke shuyd sho):

»Det ene kapitel og de to halve kapitler med kapitlet Den Séledes Komnes livsleengde som centrum blev fra
begyndelse til slutning specifikt forkyndt for de mennesker, der skulle leve efter Buddhas bortgang. Blandt dem
geelder det os, som lever nu i Den Sene Tidsalder for Loven« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave,
s. 154).

Han uddyber yderligere:

»Man kunne sporge, for hvis skyld var bekraftelsen fra Buddhaen Mange Skatte, hjelpen fra Buddhaerne i de ti
retninger og fremkomsten af Bodhisattvaerne fra Jorden? [...] Sutraen siger: »Hvor meget mere efter Buddhaens
bortgang« og >»For at sikre, at denne Lov vil besta l&enge«. Nar man betragter disse passager, star det klart, at alle
disse begivenheder fandt sted udelukkende for vores skyld.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
155).

Nichiren fastslar, at selvom Lotussutraen i sig selv ikke direkte kan frelse folket i Den Sene Tidsalder for Loven,
spiller den en vigtig rolle som stette og hjzelper til vejledningen fra leerens herre i denne tidsalder.

Daisaku Ikeda skriver i forordet til den tidligere Soka Gakkai-udgave af Lotussutraen:
»De 28 kapitler bruges som introduktion og udbredelsesdel i buddhismen om De Tre Store Hemmelige Love.«

Dette udsagn bygger pa den femte af de fem successive anvendelser af den trefoldige inddeling (gojiz sandan),
som fremleegges i Hengivelsesobjektet for iagttagelse af sindet (Kanjin no Honzon-sho) — nemlig »den trefoldige
inddeling af séningen pa grundlag af den betydning, der er skjult i dybderne« (montei geshu sandan, s. 138). 1
Nichiren-buddhismen udger Nam-myoho-renge-kyo — essensen, der er skjult i dybderne af kapitlet Den Saledes
Komnes livslengde — hovedfremstillingen (shoshii-bun), mens de utallige sutraer fra Buddhaerne i de ti retninger
og de tre eksistenser, herunder Lotussutraen pa det bogstavelige tekstniveau, fungerer som indlednings- og
udbredelsesdele.

I Den Sene Tidsalder for Loven er genstand for udbredelse udelukkende De Tre Store Hemmelige Love baseret pa
Nam-myoho-renge-kyo, og Lotussutraen tjener som et middel til at udbrede dem. Dette er en afgerende sondring.

18



Set ud fra dette perspektiv er udsagnet i Leeremcessige Grundprincipper om, at »Nichiren Daishonin udpegede
Lotussutraen — en af de representative skrifter i Mahayana-buddhismen med oprindelse i Indien — som sin
grundleggende skrift og etablerede en ny praksis til at frelse alle mennesker« (Leeremcessige Grundprincipper, s.
19), grundleeggende forkert.

For Nichiren var Lotussutraen ikke den fundamentale skrift, som han stottede sig til. Nichiren vignede ikke til
den mystiske Lov gennem Lotussutraen; derimod vagnede han gennem sin egen indsigt til Buddha-keretgjet (jige
butsujo), som det hedder i Brevet til Jakunichi-bo (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1269). For
Nichiren var Lotussutraen blot et redskab til at udbrede den mystiske Lov. At forsta dette punkt er afgerende for
at begribe den sande betydning af Nichirens udbredelse af Lotussutraen og Shakyamuni Buddha.

Skoler uden for Nikkd-skolen, sdésom Minobu-skolen, anerkender Nichiren som Bodhisattva Overlegne Praksis,
men preciserer ikke den fundamentale arsag til Shakyamuni Buddhas oplysning. De betragter Overlegne Praksis
blot som et sendebud, som Shakyamuni betroede udbredelsen af leren efter sin bortgang, og holder sig alene til
Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning.

For eksempel tilskriver Minobu-skolen, i forlengelse af Tiantai Zhiyi og hans verk Lotussutraens dybe betydning
(Fahua Xuanyi), Shakyamunis oplysning til hans praksis som bodhisattva i en fjern fortid for @raen med de fem
hundrede stovpartikel-kalpaer. Men de angiver ikke, hvilken lov han praktiserede. Disse sekter anerkender ikke
den fundamentale mystiske Lov (Nam-myoho-renge-kyo) som arsagen, der muliggjorde Shakyamunis oplysning.

Pa lignende vis naevner Leeremcessige Grundprincipper Shakyamunis sande virkning — hans opnéelse af
buddhatilstanden i den fjerneste fortid (Kuon-Jitsujo) — men negligerer fuldsteendigt den sande arsag, der
muliggjorde den. Hvad angar Bodhisattva Overlegne Praksis, begreenser bogen ham til at vere en discipel, ledet af
Shakyamuni og betroet rollen som udbreder af leeren i Den Sene Tidsalder for Loven. Den anerkender ikke
Overlegne Praksis som Buddhaen for den sande arsag.

Dette viser, at Leremcessige Grundprincipper er bundet af Lotussutraen pa det bogstavelige tekstniveau og ikke
formar at forstd den betydning, der er skjult i dens dybder. Dermed placerer varket sig pd samme niveau som
Minobu-skolen og lignende skoler.
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(4) Hensigten bag Nichirens udbredelse af Shakyamuni
Buddha og Lotussutraen

Nichiren ophegjede konsekvent Shakyamuni Buddha som »larens herre, Shakyamuni« og understregede, at
Lotussutraen var den hgjeste skrift i den laere, han gav sine disciple. Pa den tid havde de traditionelle buddhistiske
skoler, sdsom Tendai-skolen og de seks Nara-skoler, alle optaget esoterisk buddhisme, mens den eksklusive
praksis med at recitere Amida Buddhas navn (nenbutsu), som Honen havde indfert, bredte sig hastigt og medforte,
at Rene Land-buddhismen vandt stor udbredelse i samfundet.

I denne sammenhang var det nedvendigt for Nichiren at omdirigere folks tro, som var rettet mod Vairocana
Buddha, Amida Buddha, de esoteriske sutraer eller De Tre Rene Land-sutraer, tilbage mod Shakyamuni Buddha
og Lotussutraen for at udbrede sin lere. Som en forudsatning for udbredelsen af De Tre Store Hemmelige Love
var det nedvendigt for Nichiren at afvise praksisser sdsom nenbutsu og shingon, der var baseret pa andre sutraer
end Lotussutraen. Denne nedvendighed fremgér tydeligt af det faktum, at da Nichiren ved 32-arsalderen
erklerede grundleggelsen af sin lere og begyndte at udbrede Nam-myoho-renge-kyo, engagerede han sig
samtidigt i at kritisere nenbutsu og zen-buddhismen. Nichirens udbredelse af Shakyamuni Buddha og
Lotussutraen kan derfor forstds som et middel (hoben) til at lede mennesker hen mod De Tre Store Hemmelige
Love.

For eksempel blev Nanjo Hyde Shichird, lokal forvalter af Ueno i Fuji-distriktet, Suruga-provinsen, Nichirens
discipel omkring 1264 (Bun’ei 1). Da Hyoe Shichird i mange &r havde veret en hengiven nenbutsu-praktiserende,

underviste Nichiren ham:

»Shakyamuni Buddha er vores foralder, laerer og hersker. For os kan Amida Buddha, Yakushi Buddha og andre
fungere som herskere, men de er hverken vores forelder eller vores laerer. Den eneste Buddha, der besidder alle
tre dyder og udviser den dybeste medfolelse, er Shakyamuni Buddha alene.« (Gosho til Nanjo Hyoe Shichird, s.
1825).

Denne vejledning havde til formal at bryde Hyde Shichirds tilknytning til Amida Buddha. P4 samme made

erklaerer Nichiren i Af veelge Lotussutraens hjerte:

»Lerens herre Shakyamuni er den Buddha, der har vaeret fuldkomment oplyst siden fem hundrede stevpartikel-
kalpaer tilbage. Vairocana, Amida, Yakushi og alle Buddhaerne i de ti retninger er underordnede vores
oprindelige lerer, lerens herre Shakyamuni. Det svarer til, at manen pa himlen spejles i utallige vandoverflader«
(At veelge Lotussutraens hjerte, s. 151).

Sédanne leerdomme, som findes vidt udbredt i Nichirens skrifter, viser, at Nichirens ophgjelse af Shakyamuni
Buddha som lerens herre var et middel til at afvise andre Buddhaer sdsom Vairocana og Amida og lede
mennesker mod den rette vej.

Da Toki Jonin og @gteparret Shijo Kingo, Nichirens disciple, rapporterede om opferelsen af en statue af
Shakyamuni Buddha, godkendte Nichiren og roste deres handling. Dette var dog blot en hensyntagen til
disciplenes andelige kapacitet, da de pa det tidspunkt stadig havde en tilbgjelighed til at tilbede Shakyamuni
Buddha. Det er bemarkelsesvaerdigt, at Nichiren selv aldrig aktivt opfordrede sine disciple til at fremstille statuer
af Shakyamuni Buddha.

Nichiren betragtede aldrig Shakyamuni Buddha som hengivelsesobjekt. For eksempel modtog Nichiren under sit
eksil i Izu en statue af Shakyamuni Buddha som gave fra den lokale forvalter, og han beholdt den som sin
personlige billedfremstilling. Han instruerede dog, at den efter hans ded skulle placeres ved hans grav. Séledes
ansd han ikke statuen som hengivelsesobjekt. Det eneste hengivelsesobjekt, som Nichiren overdrog til sine
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disciple for tilbedelse, var den indskrevne mandala med den centrale inskription: »Nam-myoho-renge-kyo,
Nichiren (Kao: Nichirens segl).« Nichirens sande hensigt kan udledes af sddanne konkrete handlinger.

Nichiren tilsluttede sig Tiantai Zhiyis vurdering, der pd grundlag af klassifikationen i de fem perioder og otte
leerdomme fastslog, at Lotussutraen er den hgjeste skrift, og han betragtede den som den ypperste sutra, der mest
pracist udtrykker Buddhas oplysning. I Abningen af ojnene siger Nichiren for eksempel:

»l de mere end halvtreds &r, hvor Buddha fremlagde sin lere, fremforte han talrige sutraer svarende til firs
tusinde lerdomme. Blandt dem findes Hinayana- og Mahayana-lerdomme, forelebige og sande sutraer,
eksoteriske og esoteriske lerdomme, milde og harde ord, sande og falske ord, korrekte og kaetterske synspunkter.
Blandt alle disse udger alene Lotussutraen de sande ord fra leerens herre, Shakyamuni Buddha, og de sande ord

fra alle Buddhaer i de tre eksistenser og ti retninger« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 54).

Denne lere tjente tydeligt formélet med at tilbagevise de forskellige skoler pd Nichirens tid, sdisom Shingon
Esoterisme, Den Rene Land-buddhisme og Zen, som hver iser hevdede deres egne sutraer som grundlaeggende.
Den centrale teoretiske strid mellem Nichiren og disse skoler 1a i Lotussutraens overlegenhed i forhold til andre
sutraer. Derfor understregede Nichiren, som forudsetning for udbredelsen af Nam-myoho-renge-kyo, som er
abenbaret i den betydning, der er skjult i dybderne af Lotussutraen, netop Lotussutraens overlegenhed. I essens
anvendte han Lotussutraens 28 kapitler som middel til at lede folk mod Nam-myoho-renge-kyo.

Nichiren understregede naturligvis gentagne gange, at han var »Lotussutraens udever«. Denne betegnelse kan
give indtryk af, at Lotussutraen var fundamental, og at Nichiren var en underordnet skikkelse, der praktiserede det,
som Lotussutraen l@rer. Det er faktisk den forstaelse, som findes i skoler som Minobu-linjen og blandt dem, der
folger De Fem ZAldste Praester. Betegnelsen ma imidlertid forstas ud fra, at Nichiren anvendte Lotussutraen som
et middel til at udbrede den mystiske Lov.

Nichiren udholdt personligt de intense forfelgelser, som er forudsagt i Lotussutraen, og »laste sutraen med sin
krop« (shindoku). Denne kropslige lasning tjente til at demonstrere gyldigheden af hans lere gennem
Lotussutraen og gere hans doktriner mere acceptable for folk. Det faktum, at Nichiren led de store forfolgelser,
som var forudsagt i Lotussutraen, er en uigendrivelig historisk sandhed. Nar folk konfronteredes med denne
virkelighed, kunne de ikke undgé at teenke: »Nichiren er ikke nogen almindelig person. I det mindste ma hans
pastande tages alvorligt.« P4 denne méde beredte Nichiren folks evne til at acceptere Nam-myoho-renge-kyo
gennem det objektive faktum, at han kropsligt leeste Lotussutraen.

Sammenfattende var Nichiren ikke en skikkelse, der blev defineret af Lotussutraens bogstavelige
overfladebetydning. Han var larens herre, som for forste gang i historien udbredte den fundamentale mystiske
Lov, som selv Lotussutraen ikke udtrykkeligt kunne dbenbare. At forsta dette er kernen i Nichiren-buddhismen.

Nichiren udbredte Shakyamuni Buddha og Lotussutraen som midler til at lede folk i sin tid, men han papegede
ogsa klart deres begreensninger. Som neevnt tidligere siger Nichiren i Brev til Myomitsu Shonin:

»Nu er vi tradt ind i Den Sene Tidsalder for Loven. Hver person lider af alvorlige sygdomme, og det er
vanskeligt at helbrede dem med de milde mediciner fra Amida, Dainichi eller Shakyamuni.« (Nichiren

Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1708).

Dette fastslar, at Shakyamuni Buddha ikke kan frelse menneskene i Den Sene Tidsalder for Loven. Om

Lotussutraen erklerer Nichiren 1 Svar til herre Ueno:

»Nu hvor vi er tradt ind i Den Sene Tidsalder for Loven, har de andre sutraer og endda Lotussutraen ingen kraft
til at hjeelpe. Kun Nam-myoho-renge-kyo kan man stole pa.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
1874).

Dette gor det klart, at Lotussutraen er uden virkning til at frelse mennesker i Den Sene Tidsalder for Loven.
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Nichirens endelige hensigt kommer klart til udtryk i Gohonzons form, det med skrifttegn indskrevne
hengivelsesobjekt. Mens hans skrifter til de enkelte disciple tog hensyn til deres serlige evner, reprasenterer
Gohonzon doktrinens kerne, overskrider de enkelte udeveres evner og &benbarer Nichirens sande hensigt. |
centrum af den med skrifttegn indskrevne Gohonzon star »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kad)«, mens
Shakyamuni Buddha og Buddhaen Mange Skatte er placeret pa hver sin side som ledsagende skikkelser. Flere af
Nichirens egenheendigt indskrevne Gohonzoner — herunder hans ferste med skrifttegn indskrevne mandala,
Pilegrens-Gohonzon, som blev indskrevet dagen for hans eksil til Sado — medtager end ikke Shakyamuni Buddha
eller Buddhaen Mange Skatte.

Denne kendsgerning viser, at Shakyamuni Buddha er en sekunder figur pd Gohonzon, og til tider helt udelades.
Til gengeld findes der ingen Gohonzon, hvor »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kao)« udelades. I Gohonzons
sande aspekt skriver Nichiren:

»Alle disse Buddhaer, bodhisattvaer, store vismand og sd videre — uden undtagelse hele den forsamling, som
beskrives i kapitlet Indledning og reprasenterer de to riger og de otte grupper — bor i denne Gohonzon, oplyst af
lyset fra den mystiske Lovs fem tegn, og &benbarer deres iboende vardige skikkelser. Dette er det, der kaldes

hengivelsesobjektet« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 2087).

Denne passage understreger, at » Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kao)« er den centrale, virksomme kraft, der
gor det muligt for de ti verdener hos alle levende vasener at manifestere deres iboende oplyste natur. Dermed er
»Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kaod)« det essentielle element i Nichirens Gohonzon.

Navnlig viser det forhold, at »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kao)« er indskrevet som en enhed pd de
Gohonzon, der blev fremstillet i Koan-perioden — den sidste fase af Nichirens mandalaindskrifter — at Nichiren i
sit vaeesen er ét og uadskillelig fra Nam-myoho-renge-kyo. Dette betyder, at Nichiren legemligger den
fundamentale Buddha, som i sit vaesen er ét med Loven (enheden mellem personen og Loven).

Leeremcessige Grundprincipper behandler imidlertid ikke betydningen af Gohonzons form, som ligger i selve
hjertet af Nichiren-buddhismen. Det skyldes, at varkets standpunkt, der fremstiller Nichiren som blot et
»sendebud« for Shakyamuni Buddha, ikke kan forklare betydningen af en Gohonzon, hvor Shakyamuni er henvist
til en sekundeer rolle. Nichiren siger desuden i Brev til Shimoyama:

»Jeg er en udever, der er vigtigere end lerens herre, Shakyamuni Buddha« (Nichiren Daishonins samlede
skrifter, ny udgave, s. 299).

Hvorfor erklerer Nichiren sig for at vaere »vigtigere end laerens herre, Shakyamuni«? Det skyldes, at Nichiren er
leerens herre, som udbredte den fundamentale Lov (Nam-myoho-renge-kyo), den sande arsag, som selv
Shakyamuni ikke forkyndte, og som muligger alle vaseners universelle oplysning.

Hvis Nichiren blot var et »sendebud« eller »repraesentant« for Shakyamuni, ville det ikke give mening at beskrive
ham som »vigtigere end lerens herre, Shakyamuni«. Denne udtalelse afslorer tydeligt Nichirens sande og dybe
hensigt.
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(5) Nichirens etablering af saningens buddhisme

De samfund i Indien, der opretholdt Lotussutraen, var sma og blev forfulgt af etablerede Hinayana- og Mahayana-
samfund. Efterhdnden som Lotussutraen via Centralasien bredte sig til Kina, blev den imidlertid gradvis
anerkendt som en fremtreedende Mahayana-skrift. Et afgerende vendepunkt var Kumarajivas kinesiske
oversettelse fra 406 e.v.t. med titlen Myoho-renge-kyo. Kumarajivas overseattelse gengav Lotussutraens
betydning preacist og letforstaeligt og gjorde det for forste gang muligt for kineserne at forsta dens indhold. Den
tidligste kinesiske oversattelse af Lotussutraen var blevet faerdiggjort i 286 e.v.t., men det var Kumarajivas
version, der for alvor etablerede tekstens betydning i Kina.

Efter buddhismens introduktion til Kina omkring vor tidsregnings begyndelse, udvikledes forskellige systemer for
doktrineer klassifikation (kyohan) til at fastlegge den relative overlegenhed og indbyrdes relation mellem de
mange sutraer. | det sjette arhundrede introducerede Tiantai Zhiyi (538-597) doktrinsystemet »Fem Perioder og
Otte Leerdommex, hvilket omveltede tidligere klassifikationer og fastslog Lotussutraen som den gverste tekst i
hele den buddhistiske kanon.

Ud fra Lotussutraen udledte Tiantai leeren om »de tre tusinde riger i et enkelt livsejeblik« (ichinen sanzen), som
fastslar, at et enkelt livsgjeblik (ichinen) rummer potentialet til alle faenomener: de ti verdener (livstilstande), de ti
verdeners gensidige besiddelse, de ti faktorer samt de tre eksistenssfaerer — tilsammen de tre tusinde riger. Han
gjorde dette princip til kernen i praksis og lagde veegt pd meditationsbaseret introspektion i ens eget liv. Men da
Tiantais praksis ikke klart afslerede den fundamentale Lov, der ligger til grund for oplysning, var den yderst
vanskelig og kunne kun realiseres af en lille gruppe serligt dygtige munke. For laegfolk med arbejde og daglige
forpligtelser var Tiantai-buddhismen praktisk talt umulig at udeve, hvilket forte nogle til at mene, at den fra
begyndelsen var uegnet som praksissystem.

Efter Tang-dynastiets fald i 907 gik kinesisk buddhisme desuden ind i en nedgangsperiode. Under det nordlige
Song-dynasti (960—1127) var forfaldet i buddhistiske institutioner dybtgéende, hvor ordinationsbeviser, kejserlige
purpurkéber og arestitler til munke blev kabt og solgt. Den Rene Land-skole og Zen, som manglede doktrineer
substans, blev populare blandt befolkningen, mens Tiantai-buddhismen mistede sin indflydelse. Efter det nordlige
Songs fald til Jurchenerne (et tungusisk folk) i 1127, mistede buddhismen i Kina nermest sin substans. Nichiren
kommenterer dette i Om Buddhas profeti:

»Under kejser Gaozong af Kina overtog de nordlige barbarer [Jurchenerne] Dongjing [Kaifeng, hovedstaden i
det Nordlige Song], og der er gaet mere end 150 ar siden da. Den buddhistiske og kejserlige lov er begge
ophert.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 610).

I Japan oplevede Dengyd Daishi Saicho (767-822), som introducerede Tiantai-buddhismen, ogsa begransninger i
Tiantai-praksis. Desuden bragte Saichd esoterisk buddhisme (mikkyo) til Japan sammen med Tiantai-l&erdommen.
Efter Saichos ded tog hans disciple, sdsom Jikaku (794-864), hurtigt esoteriske praksisser til sig, hvilket forte til,
at japansk Tiantai-buddhisme som helhed blev sterkt praeget af esoterisme. Rituelle benner og esoteriske
besvargelser fik forrang frem for studiet af Tiantai-leren.

Ved slutningen af Heian-perioden begyndte en @ra med vedvarende konflikt, startende med Hogen-opraret (1156)
og Heiji-opreret (1159). Enryakuji, hovedsadet for Tiantai-skolen, samlede et stort antal krigermunke og
forvandlede sig til en betydelig militermagt. Denne situation svarede til profetien i Den Store Samlingssutra om
»hvid dharma skjult og stridigheder opstar«.

Forestillingen om, at Shakyamuni Buddhas lere ville miste evnen til at frelse sansende vasener — kendt som
»tanken om Den Sene Tidsalder for Loven« — er et falles tema i mange buddhistiske sutraer, herunder
Lotussutraen. 1 Japan ses dette i verker som Optegnelsen om lampen i Den Sene Tidsalder for Loven, som
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tilskrives Saichd, og det blev almindeligt at anse aret 1052 (det syvende ér i Eishd-araen) som det forste ar i Den
Sene Tidsalder for Loven.

Nichiren, som iagttog buddhismens tilstand i Japan og i verden, konkluderede, at hans tid svarede til Den Sene
Tidsalder for Loven, hvor Shakyamunis leere havde mistet sin effektivitet. Han besluttede at etablere en ny form
for buddhisme, der oversteg de tidligere leerdomme. Det anses for, at Nichiren realiserede den fundamentale Lov
kort efter, han blev munk ved Seichd-ji i sin hjemby omkring sekstenarsalderen. Vedrerende denne religiose
opvagning skriver Nichiren i Tripitaka-mesteren Shan-wu-wei:

»Jeg, Nichiren, er bosiddende pa Seichd-bjerget i Tojo-landsbyen i Awa-provinsen. Fra en tidlig alder bad jeg til
Bodhisattva Kokuzd og sagde: »Giv mig evnen til at blive den viseste person i Japan.< [...] Bodhisattva Kokuzo
viste sig for mig i egen skikkelse, i form af en hgjpraest, og skaeenkede mig en visdommens juvel, si stralende
som morgenstjernen. Méske som tegn herpd har jeg forstdet hoveddoktrinerne for Japans otte skoler samt
essensen af Zen- og Nembutsu-skolerne.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1192).

Desuden skriver han i Brev til praesterne ved Seicho-ji:

»Jeg modtog engang stor visdom fra den levende Bodhisattva Kokuzo. Af medfelelse for min ben om >Giv mig
evnen til at blive den viseste person i Japan< skeenkede han mig en stor visdommens juvel, sd stralende som
morgenstjernen, som jeg modtog i min hgjre @rme. Fra da af studerede jeg alle sutraerne og kom til at kende de
otte japanske skolers og deres skrifters overlegenhed og underlegenhed.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter,
ny udgave, s. 1206).

At kunne skelne overlegenheden og underlegenheden blandt de otte skoler og alle sutraer indebzerer, at Nichiren
havde erkendt den fundamentale sandhed, hvorfra sddanne vurderinger kunne foretages. Med andre ord forstas det,
at Nichiren pé dette tidspunkt realiserede Den mystiske Lov, det universelle grundprincip. Om dette punkt skrev
Josei Toda:

»Vores Oprindelige Buddha, Nichiren Daishonin, vignede til det store lofte om at frelse menneskeheden og
forstod ogsa universets filosofi i en alder af seksten ar.« (Josei Todas samlede veerker, bind 3, s. 292).

Soka Gakkai har ligeledes fastholdt, at Nichiren erkendte den mystiske Lov som sekstenarig (Leerens grundlag,
2002, og Introduktion til leeren, 2015, begge udarbejdet af Soka Gakkais Studieafdeling). Den nuvaerende udgave
af Leeremcessige Grundprincipper ignorerer imidlertid fuldsteendigt denne opvéagnen som sekstenarig.

Hvis Nichiren skal anses som Den Oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven, er spergsmalet om,
hvorndr han realiserede Den mystiske Lov, af afgerende betydning. Det er upassende, at Leeremcessige
Grundprincipper slorer dette spargsmal. For eksempel stér der:

»Udlest af Tatsunokuchi-forfelgelsen ndede Daishonin til sidst frem til den ultimative erkendelse, at han selv
havde pataget sig Bodhisattva Overlegne Praksis’ mission — den, Shakyamuni Buddha havde betroet Nam-
myoho-renge-kyo — og at han selv havde erkendt Nam-myoho-renge-kyo.« (Leeremcessige Grundprincipper, s.
76).

Dette antyder, at Nichiren forst realiserede Nam-myoho-renge-kyo under Tatsunokuchi-forfelgelsen. Men hvis det
var tilfeeldet, ville det betyde, at Nichiren udbredte Nam-myoho-renge-kyo i arene mellem grundleggelsen af sin
leere og Tatsunokuchi-forfelgelsen uden selv at have realiseret den. At ignorere erkendelsen ved sekstendrsalderen
kreever en klar begrundelse, og manglende forklaring herpa udger en forsemmelse af ansvar og inviterer til kritik
for uansvarlighed og mangel pa oprigtighed.

Efter at have realiseret Den mystiske Lov, rejste Nichiren til forskellige steder sasom Kamakura, Kyoto og Nara,
hvor han studerede og verificerede de forskellige skolers doktriner, mens han grundigt leeste sutraerne. Denne
studieperiode kan betragtes som en forberedelse til at udbrede Den mystiske Lov.
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I denne periode bekraftede Nichiren folgende punkter:
(D At blandt alle sutraer er Lotussutraen den hojeste skrift.
@) At de forskellige buddhistiske skoler i hans samtid begik fejlen at bagtale den sande Lov.
(3 At tidsalderen allerede var tradt ind i Den Sene Tidsalder for Loven.

@ At Nichiren selv svarede til Bodhisattva Overlegne Praksis, leerens herre i Den Sene Tidsalder for Loven.
(Et lignende perspektiv fremlaegges i Soka Gakkais Studieafdelings Leerens grundlag.)

Efter seksten ars forberedelse begyndte Nichiren som toogtredivedrig at udbrede den mystiske Lov ved at lere
mennesker ved Seichd-ji i sin hjemby at recitere Nam-myoho-renge-kyo, og han erklerede formelt
grundleggelsen af sin laere.

For Nichiren eksisterede udtrykket Nam-myoho-renge-kyo, men dets betydning adskilte sig betydeligt fra
Nichirens fortolkning. Traditionelt beted det hengivelse (namu, dvs. »hyldest«) til Lotussutraen som et skrift
(Myoho-renge-kyo), forstaet bogstaveligt. Men for Nichiren, som han skrev i Svar til herre Soya Nyudo:

»Mennesker i denne tid tror, at de fem tegn i Myoho-renge-kyo blot er et navn. Men sddan er det ikke; de er

selve vaesenet. Vesenet er sindet.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1438).

Séledes er Myoho-renge-kyo ikke blot navnet pa en sutra, men den fundamentale lov, som er antydet i den
betydning, der er skjult i dybderne af Lotussutraen.

Desuden var praksissen med at recitere Nam-myoho-renge-kyo for Nichiren en praksis for én selv og blev ikke
udbredt til andre. I modsatning hertil erklaerede Nichiren i Om modtagelsen af De Tre Store Hemmelige Love:

»I Den Sene Tidsalder for Loven er det Nam-myoho-renge-kyo, som jeg, Nichiren, nu reciterer, anderledes end i
tidligere tider. Det omfatter bade praksis for én selv og undervisning af andre« (Nichiren Daishonins samlede
skrifter, ny udgave, s. 1387).

Den recitationspraksis, som Nichiren fremholdt, var ikke begrenset til praksis for én selv, men var ment som en
bred udbredelse til andre. Det var en praksis, der var tilgeengelig for alle, uanset evner, og som &bnede vejen til
oplysning ligeligt for alle mennesker. I denne forstand blev Buddhaens oplysning for ferste gang universelt
tilgeengelig gennem Nichirens etablering af recitationen af Nam-myoho-renge-kyo.

Som tidligere navnt antyder kapitlet Den Saledes Komnes livslengde i Lotussutraen eksistensen af en
fundamental Lov, der udgjorde den sande arsag, som gjorde det muligt for Shakyamuni og alle Buddhaer at opna
buddhatilstand. Dette blev antydet i den betydning, der er skjult i dybderne af satningen »Jeg praktiserede
oprindeligt bodhisattvaens vej«. Denne Lov havde imidlertid ikke noget bestemt navn. Nichiren praciserede dette

i Den mystiske Lovs veesen:

»Det hgjeste princip har intet navn. Nar en vismand betragter dette princip og giver alle ting navne, erkender han,
at der findes denne ene ubegribelige Lov, i hvilken &rsag og virkning er samtidige. Han kalder den Myoho-renge.
Denne ene Lov, Myoho-renge, rammer alle fenomener i de ti verdeners tre tusinde riger og mangler ikke ét
eneste. Den, der praktiserer denne Lov, opnar samtidig bade édrsagen til og virkningen af buddhatilstand.«

(Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 618).

Nichiren &benbarede siledes, at den fundamentale lov beerer navnet Myoho-renge-kyo, og at man ved at recitere
dette navn kan manifestere den fundamentale lov i sit liv. Som Nichiren skrev: »De fem eller syv tegn i Myoho-
renge-kyo« (Alle feenomeners sande aspekt, s. 1792), er udtrykkene Myoho-renge-kyo og Nam-myoho-renge-kyo
synonyme som betegnelser for den fundamentale lov. Men som praksis ma recitationen antage formen Nam-

myoho-renge-kyo.
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Nichirens etablering af recitationen af Nam-myoho-renge-kyo, som omfatter bade praksis for én selv og
undervisning af andre, var en hidtil uset begivenhed i menneskets historie. Han artikulerede klart Den mystiske
Lov som Nam-myoho-renge-kyo, og ébnede dermed vejen til oplysning for alle mennesker. Dette var en
ekstraordiner prastation, som overgik selv hvad Shakyamuni, Tiantai Zhiyi eller Dengyd Daishi havde opnéet.

Det er rimeligt at konkludere, at Nichirens hidtil usete handling med at etablere recitationen af Nam-myoho-renge-
kyo for bade én selv og andre var funderet i hans selvopfattelse som Bodhisattva Overlegne Praksis, som
profeteret i Lotussutraen. Uden den overbevisning, at han var kvalificeret til at udeve en sadan praksis, ville det
have vaeret umuligt at foretage en handling, som end ikke Tiantai eller Dengyd havde gennemfort.

Efter at have erkleret grundleggelsen af sin lere, flyttede Nichiren til Kamakura og begyndte sin
udbredelsesaktivitet fra sin eremitage i Matsubagayatsu. Som svar pa det store jordskelv i Shoka-perioden og
andre naturkatastrofer indleverede Nichiren i en alder af 39 skriftet Rissho Ankoku Ron (Om at etablere den
korrekte lcere for fred i landet) til den gverste autoritet, Hojo Tokiyori, og formanede herskeren. Hans kritik af
Honens eksklusive nembutsu-praksis og hans formaning af regeringsmagten medforte alvorlig forfelgelse,
herunder Matsubagayatsu-forfelgelsen, eksil til Izu og Komatsubara-forfelgelsen — flere livstruende haendelser,
der er velkendte.

Disse handlinger udgjorde praksis, som demonstrerede legitimiteten af hans udbredelse, som forudsagt i
Lotussutraen, ved at udholde de forfolgelser, der er beskrevet i den.

Et afgerende vendepunkt i Nichirens liv var Tatsunokuchi-forfelgelsen og hans efterfelgende eksil til Sado i en
alder af halvtreds ar. Tatsunokuchi-forfelgelsen, hvor Nichiren med ned og nappe undgik henrettelse ved
halshugning, var den sterste krise i hans liv. Ifelge Soka Gakkais traditionelle lere var det under denne forfelgelse,
at Nichiren manifesterede tilstanden som Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme, den fundamentale Buddha,
og gennemferte »at afkaste det forbigdende og Aabenbare det sande« (hosshaku kempon) (Soka Gakkais
Studieafdeling, Leerens grundlag og Introduktion til lceren).

I Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai omtales det imidlertid ikke, at Nichiren gennemforte »at afkaste
det forbigdende og &benbare det sande«, og betegnelser som Kuon-Ganjo (den begyndelseslose oprindelse) og
selvnydelseslegeme anvendes slet ikke. Disse begreber, iser Kuon-Ganjo, er centrale nggleord i Soka Gakkais
doktrineere ramme. Deres fraveer i Leeremeessige Grundprincipper rejser spergsmal, men udeladelsen forklares
ikke. Denne mangel pa ansvarlighed kan kritiseres som en undladelse af oprigtigt at behandle et vigtigt doktrineert
sporgsmal.

I stedet for at behandle »at afkaste det forbigdende og dbenbare det sande« angiver Leeremcessige Grundprincipper,
at Nichiren under Tatsunokuchi-forfalgelsen patog sig »rollen som Bodhisattva Overlegne Praksis« (Lceeremeessige
Grundprincipper, s. 43). Som tidligere naevnt, stemmer denne fortolkning overens med doktringr holdning i
Minobu-skolen. Men en sadan forstaelse indebarer, at Nichiren for Tatsunokuchi-forfolgelsen udbredte Nam-
myoho-renge-kyo uden bevidstheden om at vaere blevet betroet som Bodhisattva Overlegne Praksis. Dette strider
mod fundamentale buddhistiske principper, der fastslar, at udbredelse af Dharma uden at vare blevet betroet er
utenkelig.

Dette princip behandles eksplicit i Alle feenomeners sande aspekt, hvor Nichiren skriver:

»Selv om Tiantai, Miaole og Dengy6 kendte det i deres hjerter, fremlagde de det ikke i ord, men beholdt det i
deres hjerter. Dette var helt naturligt, for de var ikke blevet betroet det.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter,

ny udgave, s. 1788).

Dermed fremstar den anerkendelse, som findes i Leeremessige Grundprincipper og Minobu-skolens doktriner,
som en dbenlys fejl, nar den vurderes ud fra buddhistiske principper. Som tidligere neevnt ma Nichiren allerede pa
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tidspunktet, hvor han erklerede etableringen af sin laere og begyndte at udbrede Nam-myoho-renge-kyo, have
veret fuldt bevidst om sin rolle som Bodhisattva Overlegne Praksis.

Efter Tatsunokuchi-forfelgelsen bevaegede Nichiren sig vak fra sin rolle som reinkarnationen af Bodhisattva
Overlegne Praksis og begyndte at handle som Den Oprindelige Buddha (lerens herre) i Den Sene Tidsalder for
Loven. Denne transformation kommer til udtryk i hans handlinger efter forfelgelsen, iser i hans skabelse af
Mandala-Gohonzon. Mandala-Gohonzon, indskrevet med »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kad)«, beskrives i
Gohonzons sande aspekt som folger:

»Hvilket vidunderligt fenomen det er, at Nichiren, i de mere end 200 ar siden begyndelsen af Den Sene
Tidsalder for Loven, for ferste gang har &benbaret Den Store Mandala som fanen for udbredelsen af
Lotussutraen, hvilket selv Nagarjuna, Vasubandhu, Tiantai og Miaole ikke formaede.« (Nichiren Daishonins
samlede skrifter, ny udgave, s. 2086).

Mandala-Gohonzon er et enestdende hengivelsesobjekt uden fortilfaelde i buddhismens historie. Kun lerens herre
i den pageldende tidsalder kan abenbare et hengivelsesobjekt for tilbedelse. Ved at indskrive Gohonzon
abenbarede Nichiren De Tre Store Hemmelige Loves fuldstendige ramme: Daimoku, Gohonzon og helligdommen
(ordinationsplatformen, kaidan). Helligdommen er det sted, hvor udeverne tager Mandala-Gohonzon til sig og
helliger sig recitationen af Daimoku som praksis for sig selv og til gavn for andre. Gennem indskriften af
Gohonzon blev De Tre Store Hemmelige Loves buddhisme for forste gang abenbaret i sin fulde udstraekning.
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(6) Nichiren-samfundet efter Nichirens bortgang: Forskellene
mellem Nikko-linjen og de andre skoler

I oktober 1282, fem dage for sin bortgang i Ikegami Munenakas residens, udpegede Nichiren ifelge Optegnelsen
om Grundleggerens Bortgang seks &ldste disciple (i indvielsesreekkefolge: Nissho ( H H), Nichird (H B), Nikko
(H Hi), Niko (H ), Nitchd (HTH) og Nichiji (H#f)) som »De Seks Zldste Disciple« (Rokurdsd). Denne
betegnelse afspejlede Nichirens enske om, at disse indflydelsesrige disciple, som aktivt udbredte leeren i omréader
som Kamakura, Fuji og Shimousa, skulle forene sig og opretholde fallesskabet efter hans bortgang. Nichirens
testamente palagde dem at beskytte hans gravsted pa skift (jf. Gravvogterregisteret).

Imidlertid splittede fellesskabet hurtigt efter Nichirens ded, og den mest markante konflikt opstod mellem Nikkd
og de fem gvrige @ldste disciple, som samlet kaldes »De Fem Aldste Praester« (go roso). Denne splittelse er
kendt som Konflikten mellem Fem og En (go-ichi sotai), hvilket jeg har behandlet i mit tidligere vaerk Nikko-
skolen og Soka Gakkai. Oprindeligt havde Nikko ansvaret for administrationen af Minobu, hvor Nichirens grav
befandt sig. Men efter mindeceremonien pa hundrededagen vendte ingen af De Fem Zldste Preester tilbage til
Minobu, og de opfyldte heller ikke deres pligt med skiftevis at vogte Nichirens grav.

De centrale forskelle mellem Nikkd og De Fem Zldste Praester er som folger:

(DNikkd identificerede sig som Nichirens discipel, mens De Fem Aldste Praster kaldte sig selv »Tendai-
munke« og tilsluttede sig Dengyd Daishis linje.

() Nikkd afviste bonner for national fred i samarbejde med andre sekter, ligesom Nichiren havde gjort, mens De
Fem Zldste Praster deltog i sddanne praksisser sammen med andre skoler.

(3 Nikko fulgte strengt »Lerdommen om Gudernes Bortgang« og forbed beseg til shinto-helligdomme, mens
De Fem AZldste Preester tillod sddanne besog.

(@ Nikkd respekterede Nichirens skrifter (Gosho) og fokuserede pé deres indsamling og studium, mens De Fem
Zldste Praester nedgjorde de med kana skrevne Gosho, og gik sa langt som til at kassere og ringeagte dem.

(® Nikko opretholdt Gohonzon med inskriptionen af Den mystiske Lov som hengivelsesobjekt, mens De Fem
Aldste Praester lagde veegt pa statuer af Shakyamuni Buddha og nedvurderede Gohonzon.

® Nikko forbed kopiering og delvis recitation af sutraer og fokuserede udelukkende pa recitation af Daimoku
og udbredelse. De Fem Zldste Preester tillod dog sutrakopiering og delvis recitation.

Disse forskelle blev tydelige i 1285, da Nikd ankom til Minobu og blev udnavnt til hovedlarer (gakutd). Under
indflydelse af Nikd begyndte den lokale forvalter af Minobu, Hakiri Sanenaga, at praktisere ting, som Nikkd
strengt havde forbudt, sdésom helligdomsbesag og konstruktion af statuer af Shakyamuni Buddha. Da Nikkd indsa,
at det at forblive i Minobu ville bringe bevarelsen af Nichirens ortodokse lare i fare, besluttede han i 1289 at
forlade stedet med sine disciple.

Nikkd flyttede til Ueno i Suruga-provinsen (nutidens Fujinomiya i Shizuoka-praefekturet), som var hans tilhenger
Nanjo Tokimitsus domane; Tokimitsu var den lokale forvalter. Her grundlagde Nikkd Taisekiji-templet, som
siden blev centrum for Nikko-skolen.

Om sin beslutning om at forlade Minobu udtrykte Nikko sine folelser i Svar til herre Hara:

»At forlade Bjerget Minobu er en sag af dybeste beklagelse og sorg, og ord kan ikke fuldt ud udtrykke mine
folelser. Men ved narmere eftertanke er den vigtigste opgave at bevare og opretholde helgenens (Daishonins)
leere, uanset hvor jeg matte vere, og at etablere den i verden. Nar det er sagt, har alle disciple begéet forreederi
mod mentoren. Kun jeg, Nikkd, har arvet mentorens sande hensigt og er besluttet pa at opfylde hans vilje. Derfor
vil jeg aldrig glemme min mission.« (Nichiren Daishonin Gosho Zenshii, ny udgave, s. 2171).
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Her afviser Nikko skarpt De Fem Aldste Praster som forreedere mod mentoren og udtrykker sin overbevisning
om, at kun han korrekt havde arvet og udbredt Nichirens lere. Efter grundleeggelsen af templet Taisekiji flyttede
Nikko i 1298 til seminariet Omosu for at fokusere pé oplearing af sine disciple, samtidig med at han fortsatte sin
kritik af De Fem Aldste Praster. For eksempel instruerede han i 1309 Jakusenbd Nitchd ( H ¥&; 1262-1310), den
forste hovedlarer ved Omosu-seminariet og yngre bror til Nitcho ( H JH; en af De Fem Aldste Praester, som pa det
tidspunkt havde underkastet sig Nikko), i at tilbagevise De Fem Aldste Preesters handlinger, der bagtalte den
korrekte Lov. Jakusenbd Nitcho forfattede et dokument, som Nikkd godkendte og tilfejede yderligere otte artikler
til i slutningen, hvilket resulterede i vaerket Retningslinjer for troende i Fuji-skolen (Nichiren Daishonin Gosho
Zenshii, ny udgave, s. 2174).

Efter Jakusenbd Nitchds ded instruerede Nikkd den anden hovedlerer, Sanmi Nichijun (1294-1356), i at udvide
dette veark, hvilket forte til feerdiggerelsen af Om at tilbagevise de fem preester (Nichiren Daishonin Gosho
Zenshii, ny udgave, s. 2185). Nikko arbejdede konsekvent og malrettet pa at tilbagevise De Fem Aldste Praester
og understregede forskellene mellem deres doktriner og Nichirens sande hensigt. En maned for sin ded i 1333, i
en alder af 88 éar, efterlod Nikko Nikkos seksogtyve formaninger (Nichiren Daishonin Gosho Zenshi, ny udgave, s.
2195), skrevet som en rettesnor for fremtidige generationer af disciple. De to ferste artikler siger udtrykkeligt:

e »De doktriner, som Fuji-skolen fastlaegger, ma ikke pa noget punkt afvige fra den lere, som den afdede mester
[Nichiren] udbredte.«

e »De doktriner, som De Fem ZAldste Prester fastlegger, afviger i enhver henseende fra den afdede mesters

leere.«
Dette understreger Nikkds sterke fokus pa, hvordan De Fem Zldste Praesters laere afveg fra Nichirens doktriner.

Gennem hele sit liv gendrev Nikkd konsekvent De Fem Zldste Praster og hevdede, at de ikke forstod Nichirens
sande hensigt, men i stedet udbredte fejlagtige doktriner. Dette viser Nikkos urokkelige vilje til at skelne mellem
korrekt og falsk lere. Hans beslutsomme afgang fra Minobu-bjerget, foranlediget af at han nagtede at tolerere
Hakiri Sanenagas bagtalelse af Loven, afspejler strengheden i hans doktrinere standpunkt. Nikkd-skolens
serkende er, at den fremhever forskellene mellem Nikkd og De Fem Zldste Praester (go-ichi sotai) og treekker en
skarp grense mellem korrekt og fejlagtig lere, mens andre skoler, sdsom Minobu-skolen, seger at undgé

spergsmaélet om go-ichi sotai sé vidt muligt.

I kontrast hertil anerkender Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai, at »efter Daishonins bortgang var det
Nikkd Shonin, der korrekt arvede og videreforte Daishonins buddhisme« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 159).
Dog fremlegges der ingen substansiel forklaring pa grundlaget for denne pastand, og forskellene mellem Nikkd
og De Fem Zldste Praester bliver ikke adresseret. Som resultat formér den ikke at demonstrere Nikkos legitimitet
og legger i stedet taettere op ad perspektivet fra De Fem Aldste Preester.

Som navnt ovenfor fremheaver forskellene mellem Nikkd og De Fem Aldste Praster, som beskrevet i
Retningslinjer for troende i Fuji-skolen og Om at tilbagevise de fem preester, seks centrale punkter. En veesentlig
forskel ligger ogsda i maden, det indskrevne mandala blev udferdiget pa. I Nikkos tilfelde lod den centrale
indskrift pd mandalaen:

yNam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Zaigohan: med verifikationssegl).<

Nikk® tillod ikke sine disciple at bruge nogen anden form. Nichiren selv indskrev sine mandalaer med sit navn
ledsaget af sit Kao (personlige segl). Men da kun Nichiren selv kunne indskrive sit Kao, erstattede Nikkd dette
med udtrykket Zaigohan (som angiver tilstedevarelsen af et verifikationssegl). Denne praksis afspejler Nikkos
overholdelse af Nichirens oprindelige stil i indskrivningen af Gohonzon, som led: >Nam-myoho-renge-kyo,
Nichiren (Kad: Nichirens segl).<
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I modsaetning hertil indskrev De Fem Zldste Praester ofte deres egne navne under Nam-myoho-renge-kyo pé deres
mandalaer. For eksempel indskrev Nichird: »Nam-myoho-renge-kyo, Nichird (Kao: Nichirds segl).< Det ser ud til,
at De Fem Aldste Prester, idet de sd, at Nichiren indskrev sit navn og Kao under Nam-myoho-renge-kyo,
misforstod dette som en indikation af, at den, der indskrev mandalaen, skulle skrive sit eget navn der.

Nikkd indskrev derimod konsekvent »Nichiren (Zaigohan)« under » Nam-myoho-renge-kyo«, fordi han betragtede
Nichiren som den fundamentale Buddha, som i sit vaesen er ét med den mystiske Lov. De Fem Zldste Praesters
praksis med at indskrive deres egne navne under »Nam-myoho-renge-kyo« antyder derimod, at de betragtede
Nichiren som vaerende pad samme niveau som dem selv. Dette afspejler, at de ikke anerkendte Nichiren som den
Oprindelige Buddha, ét med den mystiske Lov.

Nikko satte sig ikke pd samme niveau som Nichiren. Nér han transskriberede Gohonzon, benzvnte han
handlingen som shosha (transskription) og underskrev med: >Transskriberet af Nikko (Kao)« for at pracisere, at
han var ansvarlig for at nedskrive den pageldende Gohonzon. Naturligvis betyder shosha ikke blot at kopiere en
given Gohonzon visuelt, men forstds som en trofast videreferelse af stilen i Mandala-Gohonzon, som den blev

dbenbaret af Nichiren.

Den omhyggelige méde, hvorpa Nikkd standardiserede stilen for transskription af Mandala-Gohonzon blandt sine
disciple, er serligt bemarkelsesvaerdig. Dette antyder, at Nichiren gav Nikko specifikke instruktioner vedrerende
transskriptionen af Gohonzon. 1 betragtning af Nikkds strenge overholdelse af doktrinen, er det usandsynligt, at
han ville etablere en s& vigtig praksis udelukkende baseret pa eget skon uden nogen form for bekraftelse. Blandt
de dokumenter, der siges at indeholde instruktioner fra Nichiren til Nikkd om transskriptionen af Gohonzon,
findes Overleveringen af de syv leerdomme om Gohonzon og Tre overleveringer om Gohonzon (Honzon Sando

Soden). For eksempel star der i Overleveringen af de syv leerdomme om Gohonzon:

»Hvad angar transskriptionen af Gohonzon, ber den folge den made, jeg har &benbaret det pa. Hvis notationen
ikke inkluderer underskriften >Nichiren (Zaigohan)<, vil himlens og jordens guddomme ikke yde deres

beskyttelse« (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 1, s. 32).

Denne passage indikerer tydeligt, at Gohonzon ber inkludere »Nichiren (Zaigohan)« skrevet under Nam-myoho-
renge-kyo 1 den samme form, som Nichiren selv skrev det. Mandala-Gohonzon inden for Nikkd-skolen folger i
store treek indholdet af disse transmissionsdokumenter og stetter dermed pastanden om, at der faktisk fandtes
instruktioner fra Nichiren til Nikko.

Forskellene i tilgangen til transskriptionen af Gohonzon mellem Nikkd og De Fem Aldste Praester er betydelige.
Hvorfor opstod disse forskelle? Den mest ligefremme forklaring er, at de skyldtes forskelle i de instruktioner, som
hver modtog fra Nichiren. Nikkd var en af Nichirens nermeste disciple og tjente ham gennem de vigtigste
perioder af hans liv — fra eksilet i Izu til eksilet pd Sado, og fra Minobu frem til Nichirens bortgang. Til
sammenligning blev de fremtreedende skikkelser blandt De Fem Aldste Prester, sdsom Nisshd og Nichird,
primert pavirket af Nichirens lere under Kamakura-perioden, for eksilet til Sado. Der findes ingen optegnelser,
der viser, at hverken Nissho eller Nichird besegte Nichiren under hans ophold pa Sado eller i Minobu.

Niko og Nitchd var i kontakt med Nichiren under hans ophold pa Sado og i Minobu, men deres perioder med
vejledning var begraensede, da deres aktiviteter hovedsageligt var koncentreret i provinserne Kazusa og Shimousa.
Nichiji kan have vearet i kontakt med Nichiren under hans tid pd Sado og i Minobu, men der findes ingen
afgerende optegnelser, som bekrafter dette. Til sammenligning var Nikkd i en position, hvor han tet kunne
observere Nichirens intellektuelle udvikling gennem hele perioden fra eksilet i Izu til hans bortgang, hvilket gav
ham mulighed for at opna indsigt i Nichirens dybtgaende lere.

Det er veerd at bemaerke, at Josei Toda ogsé forklarede forskellene mellem Nikkd og De Fem Zldste Praster med,
at de fem havde »begrenset tid til at here den sande lere direkte fra Nichiren«, da han besvarede et medlems
sporgsmaél (Josei Todas samlede veerker, bind 2, s. 156).
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Nichiren begyndte systematisk at abenbare Gohonzon under sit ophold pa Sado, og hans leere om De Tre Store
Hemmelige Love, inklusive ordinationsplatformen, blev udviklet i Minobu-perioden. Derfor ville de, der kun
modtog vejledning under Kamakura-perioden, naturligt mangle forstdelse af doktriner vedrerende Gohonzon og
ordinationsplatformen. For eksempel beskaftiger Nikos doktrinere tekst Kinkoshit sig udelukkende med
praksissen for at recitere Nam-myoho-renge-kyo. Tilsvarende fokuserer skrifterne fra Nisshd og Nichird
udelukkende pa recitationspraksis og navner hverken Gohonzon eller ordinationsplatformen.
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(7) Leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha i Nikko-
skolen

De lerdomme, som Nichiren overleverede til Nikko, er bevaret i form af transmissionsdokumenter, herunder
Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen (Hon-in-myo-sho), Hundrede og seks artikler
(Hyakurokka-sho), Overleveringen af syv lerdomme om Gohonzon (Gohonzon Shichika S6jo) og Tre
overleveringer om Gohonzon (Honzon Sando Soden). Disse dokumenter er sammen med Optegnelsen over de
mundtligt overleverede leerdomme (Ongi Kuden), der behandles som sidestillet med et transmissionsdokument,
blevet viderefort i Nikko-skolen.

De forskellige andre Nichiren-sekter, sdsom Minobu-skolen, afviser disse transmissionsdokumenter som
forfalskninger skabt i senere generationer og negter fuldsteendigt overleveringen fra Nichiren til Nikkd. Selvom
der ikke findes endegyldigt bibliografisk bevis for, at Nichiren overleverede disse dokumenter til Nikkd, er der
heller ikke afgerende beviser for kategorisk at udelukke denne mulighed. Det kan ikke benegtes, at Nichiren
faktisk kan have betroet disse dokumenter til Nikko. Fra et doktrinsert perspektiv stemmer idéerne og
handlingerne fra Nikkd og hans disciple taet overens med indholdet af transmissionsdokumenterne, hvilket gger
sandsynligheden for, at sidanne dokumenter faktisk eksisterede.

Nar der ikke foreligger bibliografiske belaeg, som kan afgare et dokuments @gthed, ma spergsmalet betragtes som
uafklaret. At erklere dokumentet for en forfalskning alene pa grund af manglende beleg er logisk fejlagtigt,
eftersom senere fund kan bekrafte dets agthed. For Nichirens skrifters vedkommende anses et dokument
almindeligvis kun for autentisk, hvis i det mindste en del af Nichirens originalmanuskript er bevaret, hvis dets
eksistens kan dokumenteres i optegnelser, eller hvis der foreligger gamle afskrifter udfert af direkte disciple eller
deres efterfolgere. Minobu-skolen og andre forskere udelukker ofte dokumenter med usikker agthed fra
dreftelsen og behandler dem som forfalskninger. Denne tilgang tillegger imidlertid bibliografiske beleg
overdreven vaegt og er derfor uhensigtsmaessig. Der findes eksempler pé, at skrifter, hvis agthed tidligere blev
anset for uafklaret, senere er blevet bekreftet som autentiske gennem fund af originalmanuskripter eller gamle
afskrifter.

Et eksempel er Om modtagelsen af De Tre Store Hemmelige Love (Sandai Hiho-sho), som engang var bredt
mistenkt for at vere en forfalskning, men som for nylig er blevet analyseret ved hjelp af computermetoder
baseret pa kvantitative bibliografiske studier. Disse analyser har antydet en hej sandsynlighed for egthed (jf. Zuiei
1tds Hvorfor de tre store hemmelige love er vigtige nu). Derfor er det mere hensigtsmeessigt at betragte skrifter
med usikker agthed — hvis deres indhold er doktrinart solidt — som ressourcer til at undersege Nichirens lere, i
stedet for at absolutisere bibliografiske studier.

Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai felger en tilgang, der ligner Minobu-skolens, og undgar generelt
brugen af skrifter uden originale manuskripter eller gamle kopier. Det ignorerer fuldsteendigt Nikko-skolens
transmissionsdokumenter, endda deres navne. Selvom Leeremeessige Grundprincipper ikke eksplicit betegner
Nikko-skolens transmissionsdokumenter som forfalskninger, indtager det en bevidst tvetydig holdning ved
hverken at bekrafte eller benaegte dem og ignorerer dem effektivt fuldsteendigt. Denne tilgang kan betragtes som i
det veesentlige identisk med Minobu-skolens.

Blandt transmissionsdokumenterne er Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen (Hon-in-myo-sho)
blevet viderefort i flere former. Disse omfatter en kopi, som angiveligt blev transskriberet af Nichizon (1265—
1345), en discipel af Nikkd, og siden kopieret af Nisshin (1508—-1576), Yoboji-templets 19. gversteprast, samt en
anden kopi, der tilskrives Nichiji ( H Iff; 2-1406), Taisekiji-templets 6. oversteprast. Der findes desuden en kopi
transskriberet af Nichiga (1508-1586), Hota Mydhonji-templets 14. gverstepraest. Endvidere findes kommentaren
Den mundtlige optegnelse om overleveringen af Lovens arv (Hon-in-myo Kuketsu), skrevet af Nichijun, Omosu-
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seminariets anden hovedlarer og en fremtraedende discipel af Nikkd. Nogle har havdet, at Hon-in-myo Kuketsu er
en senere forfalskning, men der foreligger ikke tilstreekkelige beviser for denne péstand.

Der er ingen beviser for at tilbagevise Nisshins pastand om, at hans kopi var baseret pa Nichizons manuskript.
Derudover understotter eksistensen af Nichijuns Hon-in-myé Kuketsu yderligere ideen om, at Overleveringen af
Lovens arv i Hokke Hommon-skolen eksisterede under Nikk®ds levetid. Dette gor det naesten sikkert, at dokumentet

stammer fra den periode.

Med hensyn til Hundrede og seks artikler findes der manuskripter af Nisshin fra Yoboji-templet og Nichiga fra
Hota Myohonji-templet. Nisshin anferer desuden i Grundleggerens biografi, at Nikko overleverede Hundrede og
seks artikler til Nichizon (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 5, s. 42). Endvidere haevder Nissei, Taisekiji-
templets 17. gverstepraest, i Optegnelse over familieanliggender, at Nichiren betroede Hundrede og seks artikler
til Nikko 1 1280 (Ko6an 3). Han heevder desuden, at Nikkd i 1312 overleverede bade Overleveringen af Lovens arv
i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler til Nichizon, Nichimoku, Nichidai og Nichijun (ibid., s.
154, 170). Da der ikke findes objektive beviser, som tilbageviser Grundlceggerens biografi eller Optegnelse over
Sfamilieanliggender, kan det konkluderes, at Hundrede og seks artikler eksisterede i Nikkos levetid.

Hvis Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler (samlet omtalt som
Ryokan-sho eller »Afhandlingen i to fascikler«) var forfalskninger, opstar spergsmalet om, hvem der skulle have
forfalsket dem. Men hvis disse skrifter eksisterede i Nikkos levetid, matte den formodede forfalsker nadvendigvis
vare Nikkd selv. At fabrikere leeremeessige tekster, som reprasenterer troens grundleggende principper, ville
udgere en alvorlig og kriminel forvanskning af buddhistisk lere. I betragtning af Nikkds strenge overholdelse af
doktrinzr integritet er det usandsynligt, at han ville have begéet en sadan forseelse.

Selvom det ikke kan bevises definitivt gennem tekstkritik, at Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-
skolen og Hundrede og seks artikler blev overdraget til Nikko af Nichiren, er det hejst troveerdigt, at disse skrifter
udgjorde leremassige tekster fra den tidligste periode af Nikko-linjen. Derfor er det rimeligt at konkludere, at
doktrinerne i disse tekster afspejler de lerdomme, Nichiren overforte til Nikko.

Tankerne 1 Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler er vidtspendende.
For det forste skelner de tydeligt mellem Lotussutraens betydning péd tekstens overflade (den bogstavelige
betydning; monjo) og den betydning, der er skjult i dybderne (montei), og heevder, at den mystiske Lov i dybderne
(geshu, séning) er overlegen i forhold til leerdommene pé det bogstavelige tekstniveau (datsu, hest). Denne
relative overlegenhed mellem sining og host blev allerede behandlet i tidligere varker som Abningen af ajnene
(Kaimoku-shd) og Hengivelsesobjektet for iagttagelse af sindet (Kanjin no Honzon-sho). 1 Afhandlingen i to
fascikler (Ryokan-sho) citeres imidlertid en passage fra Miaoles kommentar: »Selv om hgsten abenbares i nutiden,
athanger den helt af den oprindelige sdning« (Sui-datsu zai gen gu to-hon-shu). Her hedder det:

»Laeren skjult i dybderne af Livslengdekapitlet vedrerer Den Séledes Komnes sande essentielle laere i
selvnydelseslegemet, nemlig Nam-myoho-renge-kyo i det enkelte livsgjeblik i den evige fortid. Dette er den
forskel i1 overlegenhed, der udtrykkes i ordene: »Selv om hegsten &benbares i nutiden, athaenger den helt af den
oprindelige séning.«« (Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen, i Nichiren Daishonins samlede
skrifter, ny udgave, s. 2221).

Det seerkende ved Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen (Hon-in-myo-sho) og Hundrede og seks
artikler ligger 1 deres veegt pd leren om den sdkaldte sande arsag (hon-in-myo). Denne lere betragter den
oplysning, som Shakyamuni Buddha opndede for fem hundrede stevpartikel-kalpaer siden, som beskrevet i
kapitlet Den Séledes Komnes livslengde i Lotussutraen, som den sande virkning (hon-ga-myo), og identificerer
den grundleggende arsag, der muliggjorde Shakyamuni Buddhas oplysning, som den sande éarsag (hon-in-myo).

Tiantai Zhiyi lerte i Lotussutraens dybe betydning (Fahua Xuanyi), at Shakyamuni Buddha, for han opnaede
buddhatilstanden, praktiserede bodhisattva-vejen, som angivet i s@tningen: »Jeg praktiserede oprindeligt
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bodhisattvaens vej« (kapitlet Den Séledes Komnes livsleengde). Tiantai kaldte dette for den sande arsag (hon-in-
myo).

I Hundrede og seks artikler star der:

»Den sande arsag (hon-in-myo) geres til den essentielle leere, mens hostens fordel i det nuvarende kapitel Den
Saledes Komnes livslengde gores til den forelebige leere« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
2211).

Det hedder videre:

»Nichiren etablerer den sande arsag som den essentielle lere og alt andet som forelebig lare. Dette er leeren om

den sande arsag og sande virkning.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 2216).

Her gor Nichiren det klart, at opnéelsen af buddhatilstanden i den ufatteligt fjerne fortid (hon-ga-myé) — den sande
virkning — tilherer de forelebige belaringer, mens den sande drsag (hon-in-myo) udger den essentielle lere.

Leaeren, der prioriterer den sande arsag frem for den sande virkning og betragter den sande é&rsag som den
essentielle laere, er ikke en vilkérlig pastand, som alene Nikkd-linjen fremsatte. Dette synspunkt findes ogsa i
Nedskrevne foreleesninger (Oko-kikigaki), et vaerk, som menes at vaere samlet uden for Nikkd-linjen og tilskrives
Nikd. Her star:

»Den essentielle lere for Nichirens disciple og legtilhengere er at betragte den sande &rsag som overlegen i

forhold til den sande virkning.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1122).

Dette viser, at l&ren om den sande arsag fandtes i Nichirens egne beleringer. Det tjener som yderligere bevis for,
at idéen om den sande arsag ikke er en senere udvikling, men en grundleeggende tanke i Nichirens lere.

Begrebet den sande arsag (hon-in-myo) er tydeligt formuleret i Nikkos skrifter. For eksempel siger han i sit
doktrineere vaerk Det femfoldige syn pa den perfekte cirkel (Goju-enki), skrevet i 1330:

»Vores skole fastleegger sin oprindelige hensigt pa grundlag af iagttagelsen af sindet. Denne hensigt ligger i den
mystiske Lov, som blev betroet Overlegne Praksis — den essentielle Lov for egen praksis i den essentielle lare.
En kommentar forklarer: >Denne Myoho-renge-kyo er den oprindelige grunds dybe skatkammer.c Den
oprindelige grund er identisk med den oprindelige hensigt. Er det ikke den oprindelige hensigts store Lov, som
eksisterede, for blot én eneste Buddha fremtradte, og som tjener som larer for alle De Saledes Komne i de tre
eksistenser? Den oprindelige hensigt er sdledes Lovlegemet for den sande arsags mystiske Lov« (Samlede
skrifter om Nichiren-skolens doktrin, bind 2, s. 91).

Dette viser, at den mystiske Lov (Nam-myoho-renge-kyo), som blev betroet Bodhisattva Overlegne Praksis, er
lereren for Buddhaerne i de tre eksistenser og det Lovlegeme, som Shakyamuni Buddha praktiserede som den
sande arsag til sin opndelse af buddhatilstand. Det femfoldige syn pd den perfekte cirkel anvender desuden
udtrykket »Myoho-renge-kyo praktiseret som virkelighed«, som ogsé findes i Overleveringen af Lovens arv i
Hokke Hommon-skolen (Hon-in-myo-sho). Dette antyder, at Nikkd modtog Homn-in-myo-shd som en del af

overleveringen.

Den fundamentale Lov, som Shakyamuni Buddha praktiserede som bodhisattva fer sin oplysning, var den
mystiske Lov — den Lov, der satte ham i stand til at blive Buddha. Nichiren praciserer dette i Jordiske begeer er

oplysning:

»Hvad er denne Lovs vasen? Det er intet andet end Nam-myoho-renge-kyo« (Nichiren Daishonins samlede
skrifter, ny udgave, s. 1521).
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Nam-myoho-renge-kyo er desuden ikke et upersonligt, abstrakt princip. Et abstrakt princip, der er lgsrevet fra en
personlig dimension, kan hverken virke i den virkelige verden eller udfylde rollen som »larer«, der vejleder
mennesker til oplysning. At Nam-myoho-renge-kyo betegnes som »alle Buddhaers lerer 1 de tre eksistenser,
viser, at den har en personlig karakter. | Hundrede og seks artikler star:

»Loven udbreder ikke sig selv; mennesker udbreder Loven. Derfor er bade Loven og menneskene verdige til

respekt« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 2200).

Kun nér den mystiske Lov ledsages af en personlig dimension, dbenbarer den sin kraft til at frelse mennesker.
Denne personlige karakter er iboende i Nam-myoho-renge-kyo. Nichiren siger i Optegnelsen over de mundtligt
overleverede lcerdomme (Ongi-kuden):

»De uskabte tre legemer er Lotussutraens udevere i Den Sene Tidsalder for Loven. De uskabte tre legemers

hellige navn er Nam-myoho-renge-kyo« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1048).

Dette viser, at Nam-myoho-renge-kyo ikke blot er navnet pad den fundamentale Lov, men ogsa arestitlen (det
hellige navn) for den fundamentale Buddha, som legemligger denne Lov. Eftersom Nam-myoho-renge-kyo er
navnet pad den fundamentale Buddha, udtrykkes denne Buddha som Nam-myoho-renge-kyo Den Séledes Komne.
Den forener Lovens og personens aspekter og udtrykker enheden mellem personen og Loven.

Lotussutraen siger:

»Hvor sutrarullerne end er anbragt, dér findes hele Den Séledes Komnes legeme« (kapitlet Lovens larer,
moderne oversattelse, s. 363).
»Hvis man opretholder denne sutra, vil man besidde Buddhas legeme« (kapitlet Skattetdrnet, moderne

oversattelse, s. 393).

Disse passager illustrerer den gensidige identitet og uadskillelighed mellem personen og Loven: Loven er ét med
personen og kan ikke eksistere adskilt fra personen. Denne tanke findes allerede i Lotussutraen. Tiantai Zhiyi
forklarer dette saledes:

»At opretholde Loven er at besidde Buddhas legeme« (Ord og scetninger i Lotussutraen, Taisho Tripitaka, bind
34,s. 142).

Dengyd lerer ligeledes:

»Dengyo Daishi siger: »Tre tusinde riger i et enkelt livsgjeblik udger selvnydelseslegemet. Selvnydelseslegemet

er den Buddha, der overgér alle ydre fremtraedelsesformer for majestaet«« (Gohonzons sande aspekt, s. 2087).

Laren om enheden mellem personen og Loven kan behandles fra forskellige synsvinkler. Dette skrift gar ikke
nermere ind i emnet, men ét eksempel findes i indskriften pd Mandala-Gohonzon: »Nam-myoho-renge-kyo,
Nichiren (Kad)«. Denne indskrift fremstiller enheden mellem personen og Loven pd Mandala-Gohonzon.
Eftersom Nichiren vagnede til Nam-myoho-renge-kyo og lerte menneskeheden denne fundamentale Lov,
legemligger Nichirens liv Nam-myoho-renge-kyo; dermed er enheden mellem personen og Loven virkeliggjort i
ham.

Nichiren skriver desuden i Svar il Kyo'o:

»Jeg har skrevet dette ved at gennemtrenge blekket med selve Nichirens sjel. Tro pd det.« (Nichiren

Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1633).

Dette viser, at Mandala-Gohonzon visuelt fremstiller selve Nichirens liv, og at Nichiren og Gohonzon i deres
veasen er ét og uadskillelige. Dette er endnu en dyb betydning af enheden mellem personen og Loven. Selv om
enheden mellem personen og Loven er et vasentligt doktrinert begreb i Nichiren-buddhismen, neaevner
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Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai end ikke princippet og forklarer derfor heller ikke dets betydning.
Udeladelsen af dette neglebegreb er et af vaerkets vasentlige problemer.

Den fundamentale Lov, som muliggjorde alle Buddhaers oplysning, herunder Shakyamunis, er Nam-myoho-
renge-kyo. Den fundamentale Buddha, der i sit vaesen legemligger Nam-myoho-renge-kyo — Den Saledes Komne
med de uskabte tre legemer eller Nam-myoho-renge-kyo Den Séledes Komne — betegnes i Overleveringen af
Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler som »Det Oprindelige Evige
Selvnydelseslegeme« (Kuon-Ganjo Jijuyiishin). Betegnelsen »selvnydelseslegeme« angiver en Buddha, der nyder
erkendelsen af den oplysning, som er opnéet gennem tidligere praksis; begrebet findes ogsé i indiske Yogacara-
tekster sdsom Cheng Wei Shi Lun (Afhandlingen om etableringen af bevidsthed alene). Betegnelsen blev vidt
udbredt i den japanske Tendai-tanke om oprindelig oplysning (hongaku) og forekommer i Nichirens skrifter,
blandt andet Om den relative overlegenhed mellem Shingon- og Tendai-skolerne og Svar til Shijo Kingo (Jiju
Horaku Gosho).

Begrebet Kuon-Ganjo (den begyndelseslose oprindelse) betegner en dimension hinsides de fem hundrede
stovpartikel-kalpaer, som beskrives i kapitlet Den Séledes Komnes livslengde pa det bogstavelige tekstniveau.
Det henviser ikke til et tidspunkt for de fem hundrede stevpartikel-kalpaer, men betyder »oprindelsen« eller »uden
begyndelse eller ende«. Hvis det var et bestemt tidspunkt, kunne man spore endnu leengere tilbage til et tidligere
tidspunkt, hvilket ville stride mod betydningen af oprindelse. Det er derfor en fundamental fejl at forstd Det
Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme som eksisterende pd et bestemt tidspunkt for den Kuon-Jitsujo
Shakyamuni Buddha.

Selv om betegnelsen Kuon-Ganjo ikke forekommer i Nichirens almindelige skrifter, findes lignende
formuleringer som »oprindelsen til de fem hundrede stevpartikel-kalpaer« og »oprindelsen til Kuon-Jitsujo« i
varker som Den mystiske Lovs veesen, Buddhaernes enstemmige erkleering i de tre eksistenser om klassifikationen
af leerdommene og om, hvilke der skal forkastes, og hvilke der skal opretholdes samt Om modtagelsen af De Tre
Store Hemmelige Love. Betegnelsen Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme (Kuon-Ganjo Jijuyiishin) er
sdledes en naturlig videreforelse af begreber i Nichirens almindelige skrifter og ikke en usadvanlig tanke.
Eftersom Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme legemliggor Nam-myoho-renge-kyo, er det synonymt med
de uskabte tre legemer og Nam-myoho-renge-kyo Den Saledes Komne.

Desuden laerer Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler, at alle
Buddhaer, som fremstilles i Shakyamunis leere gennem hele hans levetid, er respons-Buddhaer (ichidai obutsu),

der fremtreeder i overensstemmelse med de sansende veseners evner. Overleveringen siger eksempelvis:

»Fra det standpunkt, der er begranset til respons-Buddhaens laere gennem hele hans levetid, er det doktringere
aspekt blot teoretisk. Hele Lotussutraen, bade dens essenticlle og forelebige lere, repraesenterer derfor de
teoretiske tre tusinde riger i et enkelt livsgjeblik. Inden for denne ramme herer kapitlet Den Saledes Komnes
livslengde i den essentielle lere til de forelabige leerdomme. Dette kaldes leren om hest (befrielse) i den

bogstavelige overfladebetydning« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 2227).

Pa samme made indeholder Hundrede og seks artikler et afsnit med overskriften »Respons-Buddhaens essentielle
og forelebige leere gennem hele hans levetid« og siger:

»For at gavne de sansende vasener, som modtog buddhatilstandens fre i den fjerne fortid, opnaede befrielse pa
Ornetoppen og knyttede forbindelse til den mystiske Lov, iagttager de uskabte tre legemer de ni verdener med de
tre slags gjne og de tre slags visdom fra det rene land med fredfyldt lys og manifesterer sig som en respons-
Buddha for at udfere forelgbige lerdomme. Fordi den Mystiske laere fremlaegges senere, ma bade Lotussutraens
essentielle og forelgbige laere i dag forstas som forelgbige« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
2198).
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Denne passage bekraefter udtrykkeligt, at selv den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha, som opnaede oplysning for
fem hundrede stovpartikel-kalpaer siden i den fjerne fortid, er en respons-Buddha, der fremtradte i
overensstemmelse med de sansende veseners evner. Dette standpunkt afviser utvetydigt leeren om Shakyamuni
som den oprindelige Buddha.

Desuden hedder det i Hundrede og seks artikler:

»Det kapitel om Den Saledes Komnes livsleengde, som jeg har realiseret i mig selv, henviser til den sande arsag
skjult i sutraens dybder. Laerens herre for denne doktrin er ingen anden end mig selv.«
»Udtalelsen fremsat i tidens fjerneste begyndelse, >I hele himlen og pa jorden er jeg alene veardig til a&re,«

henviser til Nichiren« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 2210).

Dette dbenbarer klart leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha og identificerer ham som den fundamentale
Buddha fra den fjerneste begyndelse (Kuon-Ganjo).

Det mé imidlertid understreges, at denne lere ikke var en vilkarlig opfindelse fra Nikkd-skolens side, men
udtrykkeligt blev fremsat af Nichiren selv i talrige Gosho. (Jeg har undersogt dette spergsmal indgdende i mit
vaerk En overvejelse af leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha: Sporgsmal til Miyata-tesen.)

For eksempel siger Nichiren i Valget af Tiden:

»Nichiren er far og mor til den nuvarende kejser, laerer for Nembutsu-tilheengere, Zen-praktiserende og

Shingon-mestre og ogsa deres hersker« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 173).

Denne passage fastslar eksplicit, at Nichiren besidder de tre dyder: lerer, hersker og foraelder, og identificerer
ham dermed som den Oprindelige Buddha. Ligeledes siger han i Det kongelige palads:

»Jeg siger dette, fordi jeg er far og mor til nationens hersker og larer for alle levende vasener.« (Nichiren

Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1548).
I Brev til Horen skriver han:

»Man ber forstd, at en stor vismand eksisterer i dette land« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
1431).

Udtrykket »stor vismand« (daishonin) er en anden betegnelse for en Buddha. Derfor er ogséd denne passage en
eksplicit erklering om doktrinen om Nichiren som den Oprindelige Buddha.

Under Nikkds levetid var den dominerende antagelse i Japans buddhistiske verden, at Shakyamuni Buddha var
leerens herre. Som sadan var doktrinen om Nichiren som den Oprindelige Buddha en revolutionerende og
chokerende idé, som ikke let blev accepteret. Folgelig synes Nikkod, som leder af den religigse orden, at have
undladt at heevde denne doktrin offentligt i skriftlige athandlinger. De hemmelige transmissioner (soden-sho) fra
Nikko-skolen savel som Optegnelsen over de mundtligt overleverede leerdomme blev betragtet som fortrolige
tekster, hvis indhold ikke matte afslores — selv ikke i citatform.

Men i praksis demonstrerede Nikkds tro klart en afvisning af doktrinen om Shakyamuni som den oprindelige
Buddha og en bekraftelse af Nichiren som den Oprindelige Buddha. Nikko omtalte konsekvent Nichiren som
»Buddha« eller »vismanden«. Som det ses i hans skrifter, skriver han:

»Jeg bringer @rbedigt denne offergave foran vismandens @dle billede« (Nikko Shonins samlede skrifter, s. 155).

Nikkd bragte altid de gaver, han modtog, som offergaver foran billedet af Nichiren. Der findes ingen optegnelser
om, at han nogensinde bragte offergaver foran et billede af Shakyamuni Buddha.
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Endvidere, som tidligere naevnt, nar han transskriberede Mandala-Gohonzon, indskrev Nikko altid Nam-myoho-
renge-kyo med signaturen Nichiren (Zaigohan: med verifikationssegl). Han sergede ogsé for, at denne stil af
indskription blev ngje opretholdt i hele Nikkd-skolen. Dette format afspejler Nikkos tro pd Nichiren som den
fundamentale Buddha, der er ét med Nam-myoho-renge-kyo.

Selv i Nikkos levetid bekreftede hans fremtreedende disciple udtrykkeligt leeren om Nichiren som den
Oprindelige Buddha (Nichiren Honbutsu-ron) i deres skrifter. En af de mest reprasentative skikkelser var Sanmi
Nichijun (1294-1356), der tjente som den anden hovedlerer ved Omosu-seminariet. I Den mundtlige optegnelse

om overleveringen af Lovens arv (Hon-in-myo Kuketsu) siger Nichijun:

»Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme (Kuon-Ganjo Jijuyiishin) skal identificeres som Nichiren Daishonin,
Buddhaen for den sande arsag, som legemliggares i ordene »Jeg praktiserede oprindeligt bodhisattvaens vej.<«

(Fuji-skolens essentielle veerker, bind 2, s. §3).

Dette fastslar klart doktrinen om Nichiren som den fundamentale Buddha (Kuon-Ganjo Jijuyiishin). Y dermere
erkleerer Nichijun i sin Edserklering (Seimon): »Nichiren Shonin er hele Gohonzon« (Fuji-skolens essentielle
veerker, bind 2, s. 28), hvilket bekrafter doktrinen om enheden mellem personen og Loven, hvor Nichiren er den
fuldsteendige legemliggorelse af Mandala-Gohonzon.

Nichigen (HHR), den 5. eversteprast ved Fuji Myorenji-templet og sen af Nanjo Tokimitsu, siger desuden i
Nedskrevne leerdomme om athandlingen Om at tilbagevise de fem preester (Gonin Shoha Sho Kikigaki):

»Buddhaen Kong Valdig Lyd og Shakyamuni er forelobige Buddhaer. Aldrig Ringeagtende og Nichiren er de
Oprindelige Buddhaer. Buddhaen Kong Valdig Lyd og Shakyamuni er forbigdende Buddhaer med de 32
kendetegn og 80 karakteristika og er underlagt forgengelighed. Aldrig Ringeagtende og Overlegne Praksis er
derimod de Oprindelige Buddhaer med evig eksistens, som alene fremtreeder pa navnets stadium og med den

indledende tro« (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 4, s. 1).

Her udtrykker Nichigen klart Nichirens overlegenhed i forhold til Shakyamuni og bekrafter laeren om Nichiren
som den Oprindelige Buddha, mens Shakyamuni placeres som en forelebig Buddha.

Ud over disse skikkelser findes leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha ogsé i skrifter og handlinger fra
andre fremtreedende disciple af Nikkd, herunder Nissen (en af Nikkos seks direkte disciple, ogséd kendt som
Honroku), grundleggeren af Sanuki Honmonji-templet; Nichido, den 4. gversteprast for Taisekiji-templet; samt
Nichiman, oldebarn af Abutsu-bo.

Eftersom mange af Nikkds ledende disciple tydeligt forkyndte leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha,
er det uigendriveligt, at l&ren om Nichiren som den fundamentale Buddha eksisterede i Nikko-skolen helt fra
begyndelsen.

Laeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha fortsatte som en fundamental leere i Nikkd-skolen og blev
overleveret til senere generationer. Nichiu (1402—1482), Taisekiji-templets 9. everstepraest, regnes for den forste,
der i sin egenskab af everstepraest offentligt fremsatte denne laere. I Om formalia (Kegisho) siger Nichiu:

»Hvad angér hengivelsesobjektet (Gohonzon) i vores skole, er det udelukkende Nichiren Shonin.« (Fuji-skolens

essentielle veerker, bind 1, s. 65).

Her fastslar han, at kun Nichiren er person-hengivelsesobjektet, og afviser Shakyamuni som hengivelsesobjekt.

Han siger videre:

»I Shakyamunis levetid fandtes der disciple, som havde elimineret illusioner og opndet indsigt. Ikke desto
mindre ophgjer vores skole ikke Shakyamuni, som underviste disse disciple, som Gohonzon.« (Fuji-skolens

essentielle veerker, bind 1, s. 78).
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Med denne erklering forkaster Nichiu utvetydigt leeren om Shakyamuni som den oprindelige Buddha og
bekrafter udelukkende hengivelse til Nichiren.

Selv inden for Nikko-linjen forbliver leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha et urokkeligt princip i Hota
Myohonji-templets tradition, som adskilte sig fra Fuji-skolen (Taisekiji-linjen). Mydhonji-templet blev grundlagt
af Nichigo, discipel af Nikko og Nichimoku. For eksempel bekrafter Nichiyo (1436-1514), den 11. gverstepraest
for Mydhonji-templet, klart betydningen af Mandala-Gohonzon og leeren om enheden mellem personen og Loven
i sit veerk Udkast om principper etableret af seks preester. Han skriver:

»Den hidtil usete Store Mandala er hengivelsesobjektet for Den Sene Tidsalder for Loven. Dette
hengivelsesobjekt er ingen anden end Vismanden selv. Gohonzons fundamentale betydning &benbares i
inskriptionen »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kao)<, mens Shakyamuni, Mange Skatte, de fire bodhisattvaer,
Brahma og Indra alle fremtrader som underordnede manifestationer af det oprindelige hengivelsesobjekt. Derfor
er selve indskrivningen af signaturen af afgerende betydning« (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 4, s. 71).

Denne passage siger udtrykkeligt, at Gohonzons kernevasen er » Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kad)«, mens
Shakyamuni, Mange Skatte og de gvrige skikkelser blot er underordnede vaesener, der udgar derfra.

Endvidere er det bemarkelsesveerdigt, at Udkast om principper etableret af seks preester citerer Hundrede og seks
artikler. Specifikt refererer det til folgende passage:

»l den endelige dom refererer ordene: >Jeg alene er aret i hele himlen og pa jorden siden den fjerneste
begyndelse af tid¢ til Nichiren. Dog, i betydningen Kuon (evig), er dette det oprindelige; i den nuverende
tidsalder er det midlertidigt. Nichiren er hengivelsesobjektet, der evigt udferer virkningen af at fore alle veesener
til oplysning gennem de tre eksistenser.« (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 4, s. 67, citerer Hundrede og seks
artikler, s. 2210).

Hundrede og seks artikler blev overdraget af Nikko til Nichimoku, Nichizon, Nichijun og andre. Det faktum, at
Nichiy®d citerer fra Hundrede og seks artikler, bekrafter, at denne tekst blev overleveret inden for Hota MyGdhonji-
templet, grundlagt af Nichigd, discipel af Nichimoku.

Nichiyos discipel, Nichiga (1508—-1586), den 14. gversteprast for Mydhonji-templet, understregede ogsa kraftigt
bade leeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha og princippet om enheden mellem personen og Loven. I
Observationer om officielle udtalelser skriver han:

»Vismanden Nichiren er hengivelsesobjektet inden for udbredelsen i Den Sene Tidsalder for Loven og De Tre
Store Hemmelige Love. Man mé dybt reflektere over laeren om enheden mellem personen og Loven.« (Fuji-
skolens essentielle veerker, bind 4, s. 92).

Desuden fastslar Nichiga i Uddrag af Hengivelsesobjektet for iagttagelse af sindet:

»Hengivelsesobjektet er »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren<. Det er af allersterste betydning at tro og forsta, at
bade denne Daimoku og Stormesteren [Nichiren] er den fundamentale Buddha for den sande arsag (hon-in-myo)
og alle Buddhaers sande identitet i de ti retninger og de tre eksistenser« (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 4,
s. 179).

I samme vaerk, Uddrag af Hengivelsesobjektet for iagttagelse af sindet, siger Nichiga endvidere:

»Fra den fjerne fortid for fem hundrede steovpartikel-kalpaer siden og frem til nutiden tilherer respons-
Buddhaens samlede undervisningsvirksomhed gennem hele hans levetid den forelgbige laere (shakumon)« (Fuji-

skolens essentielle veerker, bind 4, s. 171).
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Her bekrafter Nichiga udtrykkeligt leeren om, at respons-Buddhaens samlede undervisningsvirksomhed gennem
hele hans levetid er forelgbig, sdledes som det leeres i Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og
Hundrede og seks artikler.

Laeren om Nichiren som den Oprindelige Buddha er ikke blot Taisekiji-templets, men hele Nikko-skolens
fundamentale leere, med undtagelse af Nichizon-linjen (Kyoto Yoboji-templets skole), som fremstillede et billede
af Shakyamuni Buddha. Leren fremmer imidlertid ikke den eksklusive eller autoritere idé, at kun Nichiren er den
fundamentale Buddha. Som Nichiren selv siger i Den mystiske Lovs veesen:

»Buddhaen, som er lotusens vesen i kapitlet Den Séledes Komnes livslengde i de essentielle lerdomme, og
som legemligger de uskabte tre legemer — som bade er subjekt og objekt, land og legeme, form og sind, vasen
og funktion — findes blandt mine disciple og leegtilheengere« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
617).

Dette udtrykker tanken om, at alle, som opretholder den mystiske Lov, manifesterer sig som den fundamentale
Buddha, der besidder de uskabte tre legemer. Endvidere star der i Arven efter livets ultimative Lov:

»Den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha, Lotussutraen, som ger det muligt for alle mennesker at opna oplysning,
og vi, de sansende vasener — alle tre er fuldsteendigt uden forskel. At forsta dette og recitere Nam-myoho-renge-
kyo er det, der menes med arven efter livets ultimative Lov« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
1774).

Dette bekrefter, at Buddha, Loven og de sansende vasener i deres grundleggende vasen er ét og lige.
Forestillingen om et ophgjet vaesen med ekstraordinere fysiske traek, som beskrevet i sutraerne, er blot en
begrebsmaessig konstruktion og udger ikke en virkelig Buddha. I stedet er den sande Buddha det almindelige
menneske, der omfavner den mystiske Lov. Denne filosofi, kendt som bonpu-sokugoku (almindelige menneskers
umiddelbare opnaelse af buddhatilstand), er kernen i Nichiren-buddhismen. Buddhaen eksisterer ikke uden for en
selv; den er iboende i ens eget liv. Nichiren understreger dette i Gohonzons sande aspekt:

»Du ma aldrig sege denne Gohonzon uden for dig selv. Gohonzon findes kun i det kedelige hjerte hos os
almindelige mennesker, som omfavner Lotussutraen og reciterer Nam-myoho-renge-kyo. Dette er, hvad der
menes med >sindets sande aspekt, den niende bevidstheds konge, og det sande virkelighedsrige«.« (Nichiren

Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 2088).

Senere blev Nikko-linjens laere yderligere forfinet gennem den doktrinare systematisering, som blev foretaget af
Nichikan, Taisekiji-templets 26. everstepraest. | Kommentarer til Hengivelsesobjektet for iagttagelse af sindet
skriver Nichikan:

»Vores almindelige menneskelegeme, idet vi traeder ind p4 Buddhaens vej fra den fjerneste begyndelse, er i sin
helhed Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme fra tidens fjerneste begyndelse.« (Nichikan Shonins samlede
skrifter, s. 488).

»Hvis vi blot et gjeblik omfavner Gohonzon, bliver vores eksistens i sin helhed den ultimative opfyldelse af de
uskabte tre legemer.« (ibid., s. 489).

Nichikan erklerer desuden i Kommentarer til Den mystiske Lovs veesen:

»Styrket af den mystiske Lov manifesterer vi os som ingen anden end Nichiren Daishonin, grundleggeren«
(ibid., s. 676).

Dette erkleerer tydeligt, at alle, som omfavner den mystiske Lov, afslerer den samme livstilstand som Nichiren,
den fundamentale Buddha.
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Dermed er leren om Nichiren som Den Oprindelige Buddha ikke en diskriminerende opfattelse, der placerer
Nichiren i en eksklusiv eller privilegeret autoritetsposition. Snarere er det en erklering om alle menneskers
verdighed og lighed, som havder, at enhver iboende besidder Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme og kan
opna samme livstilstand som Nichiren. (Selvom alle mennesker er lige i essens, er det naturligt, ud fra
perspektivet om roller og positioner, at Nichiren, som den forste til at udbrede Nam-myoho-renge-kyo, er

mentoren, mens andre er disciple).

Dog ignorerer Leeremcessige Grundprincipper fuldstendigt centrale doktrinzere kilder sdsom Overleveringen af
Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler, og neevner dem ikke engang. Det anvender slet
ikke betegnelsen Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme. Skent det nominelt omtaler Nichiren som den
oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven, mangler det perspektivet, der anerkender ham som den
fundamentale Buddha. Desuden indtager det ikke en holdning, der betragter den fysisk prydede Shakyamuni
Buddha som en forelgbig Buddha. I stedet positionerer det Nichiren blot som Shakyamunis sendebud og placerer

Shakyamuni over ham.

Denne tilgang benagter i virkeligheden Nikko-skolens traditionelle doktrin og antyder en tendens til at fjerne sig
fuldsteendigt fra Nikkos arvelinje.
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(8) Fuji-skolens degeneration

(D Przsteskabets korruption og forfald

Efter Nikko og Nichimokus bortgang i 1333 blev Nikko-skolen organisatorisk opsplittet, idet templer som Hota
Myohonji, Kyoto Yoboji, Nishiyama Honmonji, Kitayama Honmonji og Koizumi Kuonji bred ud fra Taisekiji-
templet. Inden for Fuji-skolen (dvs. Taisekiji-linjen), som forblev hovedgrenen, skred korruptionen blandt
prasterne frem i takt med, at den religigse organisation stabiliseredes, hvilket forte til en afvigelse fra Nichirens
og Nikkos and. Et sldende eksempel er en hendelse med den 9. gversteprast, Nichiu. Mens han var bortrejst pa
udbredelsesrejser, solgte tre hgjtstdende preester, som var blevet tilbage for at lede, egenh@ndigt selve Taisekiji-
templet, hvilket gjorde templet til et sted for bagvaskelse af Loven i seks ar. Da Nichiu vendte tilbage, formaede
han at tilbagekebe det for tyve kan guld (Ushi Monogatari Chomonshd Kaseki-Jo, Fuji-skolens essentielle veerker,
bind 1, s. 185).

I Edo-perioden blev det under den 17. gversteprast Nissei berettet, at mange af Taisekijis everstepraster solgte
tempelskatte for personlig vinding (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 8, s. 59). Ifelge den 59. gversteprast
Nichikd solgte en hgjtstdende praest i begyndelsen af Meiji-perioden, under den 55. everstepraest Nippu,
kobbertagstenene fra den femetagers pagode og erstattede dem med bliktag, mens andre munke hengav sig til
forngjelser pa tempelomradet. Situationen var forveerret i en sddan grad, at selv nogle af templets filialtempler
manglede abbeder (Daibyakurenge, december 1956).

I nyere tid blev den 67. gversteprast Nikkens hensynslese udskejelser almindeligt kendt. Nikken, som med magt
ekskommunikerede Soka Gakkai, blev blandt andet kritiseret for overdadige ferieophold pa eksklusive kroer og
overdreven underholdning. Disse handelser viser, at mange af Taisekiji-templets praester havde mistet deres
oprigtige tro og i stedet betragtede buddhismen som et middel til at tilfredsstille deres egoistiske begeer.

Desuden var fraktionsstridigheder udbredte ved Taisekiji-templet. I 1926 (Taishd 15) blev der under valget af en
ny eversteprast indgivet en retslig klage med péstand om trusler mod den tidligere everstepraest, hvilket forte til,
at mange preester blev afhert af politiet. Taisekiji-linjen var opslugt af korruption og interne stridigheder, mistede
sin udbredelsesand og blev efterhdnden forvandlet til en sekt, der udelukkende koncentrerede sig om
begravelsesbuddhisme. Som felge heraf stagnerede dens religiose indflydelse sammenlignet med de andre grenes.
Ifolge en undersogelse foretaget af Indenrigsministeriet i 1904 (Meiji 37) havde Fuji-skolen kun 87 templer, 47
fastboende preester og faerre end 30.000 troende, hvilket gjorde den til en mindre religios organisation med ringe
veekst.

@ Dannelsen af l2eren om oversteprastens absolutte autoritet

En anden betydelig afvigelse, som opstod i Fuji-skolen, var udviklingen af en laere, der ansé Taisekiji-templets
gversteprast som absolut autoritet, og som identificerede everstepraesten med Gohonzon. Denne lere, som kan
beskrives som »tro pa @versteprasten«, blev forst fremfort af Sakyo Nikkyo ( H #; 1428-ukendt), en discipel af
den 9. gversteprest, Nichiu. Han tilherte oprindeligt Nichizon-linjen (Kyoto Yobdji-templet), for han blev
overfort til Fuji-skolen. Nikky®o udtalte:

»Gohonzons vesen eksisterer i den nuvarende everstepraest. At mede denne gversteprast svarer til at mede
helgenens (Nichirens) reinkarnation, som er genopstéet i denne verden.« (Fuji-skolens essentielle veerker, bind 2,
s. 309). Han erklaerede videre:

»Nér man meder tidens gversteprast, mgder man Den Oprindelige Buddha.« (ibid., s. 329).

Ingen for Nikkyd havde nogensinde fremlagt en lere om tro pd everstepresten. Baggrunden for Nikkyos
formulering af denne usadvanlige lere ligger i forholdene efter Nichius embedsperiode. I 1482 blev den 12.
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gversteprast, Nicchin, udnavnt som everstepraest i Taisekiji-templet i en alder af kun tretten &r. Han var med
andre ord en chigo kanzu — en barne-gversteprast. Dette markerede begyndelsen pé en periode pa cirka hundrede
ar, hvor bern — og ikke ferdiguddannede munke — blev udnavnt som everstepraster i Taisekiji.

Som trettendrig var et barn endnu ikke blevet formelt ordineret og befandt sig stadig i chigo-stadiet (for-novice).
Naturligvis kunne han endnu ikke have tilegnet sig avanceret buddhistisk lere, og han havde heller ikke de
nedvendige evner til at lede en religigs organisation, som strakte sig fra Tohoku til Kyushu pé nationalt plan. For
at styrke sammenhangskraften i det religiose faellesskab udformede Nikkyd en lere, der fastslog, at uanset om
gversteprasten var et barn, skulle de troende ubetinget adlyde hans direktiver. Han udviklede saledes leeren om
absolut tro pa eversteprasten, hvor eversteprasten selv blev betragtet som identisk med Gohonzon.

Det siger sig selv, at en sddan leere om gversteprastens absolutte autoritet udger en alvorlig afvigelse fra Nikkos
leere. 1 Nikkos seksogtyve formaninger tastslar Nikko klart:

»Selv hvis man er tidens eversteprest, ma han ikke folges, hvis han udformer doktriner, der er i modstrid med

buddhismen.« (Nichiren Daishonin Gosho Zenshii, ny udgave, s. 2196).

Denne lere af Nikko er det diametralt modsatte af troen pa everstepraesten. Ikke desto mindre er laeren om tro pa
overstepraesten, som Nikkyd arbitreert konstruerede for at retferdiggere oversteprastens autoritet, i Taisekiji-
templets historie ofte blevet brugt som et redskab til at gennemtvinge underkastelse. I nyere tid, da Nichiren
Shoshu ekskommunikerede Soka Gakkai, anvendte sekten netop denne lare om @versteprastens absolutte
autoritet som grundlag for sin handling og havdede, at det var uacceptabelt for Soka Gakkai at modsatte sig
overstepreestens ordrer. Uden at give mulighed for dialog eller at here Soka Gakkais forklaring blev
ekskommunikationen udfert ensidigt, hvilket illustrerer den autoritere karakter af denne lere.

(3 Fiktionen om Dai-Gohonzon for helligdommen for den essentielle laere

En af Fuji-skolens (Taisekiji-templets linje) kernedoktriner er troen pa den sakaldte Dai-Gohonzon for
helligdommen for den essentielle leere som det fundamentale hengivelsesobjekt. Denne Dai-Gohonzon siges at
vere indskrevet af Nichiren den 12. oktober 1279 (Kdan 2) og er i dag anbragt i Taisekiji-templet. Det er en stor
Mandala-Gohonzon af tree. Nyere forskning har imidlertid vist, at denne Dai-Gohonzon ikke blev indskrevet
direkte af Nichiren selv. Det er derimod naesten endeligt fastsldet, at den blev udformet efter den Gohonzon, som
Nichiren oprindeligt fremstillede den 9. maj 1280 (Kodan 3) og skankede til Nichizen, en af Nikkds disciple og en
af hans seks hoveddisciple (Honroku). Denne kopi blev senere fremstillet og anbragt i Taisekiji-templet pa
legtilhangernes initiativ (Hokkeko), enten under den 6. eversteprast Nichiji (Hf) eller den 8. overstepreast
Nichiei (Akihiko Kinbara, Nichiren og overleveringen af Gohonzon). At indskriften »Nam-myoho-renge-kyo« pa
Dai-Gohonzon og den Gohonzon, der blev skenket til Nichizen, har identisk skriftform og identiske proportioner,
underbygger sterkt denne konklusion.

Dai-Gohonzon omtales hverken i Nichirens skrifter, i de seks eldste praesters optegnelser, hos Nikkds direkte
disciple eller i de nedskrevne mundtlige overleveringer fra den 9. gverstepraest Nichiu. Den feorste kendte omtale
findes 1 1561, under den 13. gverstepraest Nichiins embedsperiode. Oprindeligt blev den anset for at vare
fremstillet af legtilhaengere. Med tiden opstod der imidlertid en overlevering om, at Nichiren selv havde
indskrevet den, og denne tro slog gradvis rod i hele Fuji-skolen. Fra da af blev Dai-Gohonzon fremhavet som
grundlag for at heevde Fuji-skolens overlegenhed over andre Nichiren-skoler. Laren om, at Nichiren personligt
indskrev Dai-Gohonzon for helligdommen for den essentielle lare, blev almindeligt accepteret blandt bade
praster og laeegtilhengere i Fuji-skolen. Historisk set er den imidlertid en fiktion, der blev konstrueret for at haevde
Fuji-skolens overlegenhed.
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(@) Misbrug af ritualpraksis og diskrimination mellem przaester og laegfolk

Under Edo-perioden, da Tokugawa-shogunatet indferte tempelregistreringssystemet (terauke-seido), blev det
ulovligt at udbrede buddhismen frit. Som felge heraf mistede hele det japanske buddhistiske samfund sin dynamik
og blev gradvist forvandlet til en religion centreret omkring begravelsesritualer. Templer under Taisekiji-linjen
var ingen undtagelse fra denne udvikling. I dette miljo blev der lagt stadig sterre vaegt pa begravelsesritualer og
andre ceremonielle praksisser (kegi), hvilket forte til en voksende autoriteer holdning blandt preesteskabet og
styrkede skellet mellem praester og laegfolk.

Ritualer sdsom at lade en praest fungere som ceremonimester (doshi) ved laegfolks begravelser, tildeling af
posthume buddhistiske navne (kaimyd) og brugen af traetavler (toba) indskrevet af praester som mindeoffer blev
alle almindelige forst efter Edo-perioden. Ingen af disse praksisser eksisterede pa Nichirens eller Nikkos tid. Ikke
desto mindre havdede Taisekiji-linjen fejlagtigt, at sddanne ritualer var iboende i Nichiren-buddhismen, og
vildledte derved tilha@ngerne ved at anvende disse ceremonier som kontrolredskaber over for laegfolket.

(5) Tilpasning til den politiske magt

Et aspekt af Fuji-skolens forandring i forhold til Nikkds tid var dens stigende tendens til at tilpasse sig den
politiske autoritet. Efter Nichirens bortgang beordrede Kamakura-shogunatet de Nichiren-relaterede religiose
grupper, sammen med andre buddhistiske sekter, til at udfere benner for mongolernes underkastelse og statens
sikkerhed. Ordren blev ledsaget af truslen om edeleggelse af templerne ved afslag. De Fem ZAldste Praester adled
lydigt denne befaling. Nikkd nzgtede imidlertid at udfere sddanne benner sammen med de andre sekter.

Nikkd underkastede sig ikke den politiske magt; tvaertimod irettesatte han gentagne gange bade shogunatet og
kejserhoffet. Dette fulgte naturligvis traditionen for national irettesattelse (kokushu kangyd), som Nichiren selv
praktiserede fra tidspunktet for Om at etablere den korrekte lcere for fred i landet og indtil sine sidste r. Men
praksissen med national irettesattelse blandt gverstepraesterne i Taisekiji-templet opherte med den 9. gversteprast
Nichiu. Efter Nichiu forsvandt holdningen om at opretholde en spanding i opposition til politisk magt, og under
Sengoku-periodens uro opstod en tendens til at tilpasse sig den politiske magt for at opretholde den religigse

orden.

I Edo-perioden styrkede Taisekiji-templet sine forbindelser til Tokugawa-shogunatet. Det modtog beskyttelse fra
Tokugawa leyasus adoptivdatter Keidai-in samt fra Ten’ei-in, den sjette shogun Tokugawa lenobus officielle
gemalinde. Denne tilbgjelighed til politisk tilpasning blev endnu sterkere fra Meiji-perioden og fremefter.
Taisekiji-templet samarbejdede aktivt med regeringens ekspansionskrige. Under den russisk-japanske krig atholdt
den 56. gverstepraest Nichido eksempelvis en stor benneceremoni for sejr over Rusland og til kejsermagtens
forherligelse. De offergaver, der blev indsamlet ved ceremonien, blev derefter doneret til regeringen som militere

midler.

Under Showa-araen fortsatte denne tendens. Da Stillehavskrigen bred ud, udsendte den 62. gverstepraest Nikkyo
(H75) en instruks til prasteskabet, hvor han erklerede: »I dag har Hans Majestet hejtideligt udsendt den
kejserlige krigserkleering mod USA og Storbritannien. Jeg er fyldt med arefrygt, erbedighed og dyb rerelse.«
Med denne erklering segte han at styrke krigsdnden. Desuden bidrog Taisekiji-templet aktivt til krigsindsatsen
ved at stille sine bygninger og tempelklokker til radighed for militeeret. P4 denne made fortsatte det sin stotte til
krigen. Det skal bemarkes, at Taisekiji-skolen formelt antog navnet Nichiren Shoshu i 1912 (Meiji 45).
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(9) Nichikans systematisering af doktrinerne

Som tidligere navnt opstod der efter Nikkds bortgang mange afvigelser i Fuji-skolen fra Nichirens og Nikkds énd.
Den fundamentale laere om Nichiren som den fundamentale Buddha — Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme
— der i sit vaesen er ét med Nam-myoho-renge-kyo, forblev imidlertid uendret. Det var Nichikan (1665-1726),
Taisekiji-templets 26. egverstepraest i midten af Edo-perioden, der organiserede og systematiserede denne

fundamentale laere.

Nichikan skrev kommentarer, kaldet Mondan, til vigtige Gosho og sammenstillede det systematiske doktrinare
veerk Skrifterne i seks bind (Rokkan-shd), som omfatter Den trefoldige hemmelige lere, Betydningerne skjult i
dybderne, Fortolkning af teksten ud fra dens essentielle betydning, Laeren for Den Sene Tidsalder for Loven,
Denne skoles praksis og Denne skoles tre kleeder. Han ordnede ikke blot de lerdomme, der indtil da var blevet
overleveret i Fuji-skolen — herunder Gosho, de hemmelige overleveringstekster som Overleveringen af Lovens arv
i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler, Nikkos og hans direkte disciples, sisom Sanmi Nichijuns,
leere samt den 9. overstepraest Nichius og Hota Mydohonji-templets Nichiyds og Nichigas doktriner — men
systematiserede ogsé Fuji-skolens doktrinsere ramme gennemgribende.

Som beleg for sine pastande henviste Nichikan aktivt til overleveringsskrifterne og Optegnelsen over de
mundtligt overleverede lerdomme. Disse skrifter var traditionelt ikke blevet offentliggjort uden for linjen.
Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen og Hundrede og seks artikler var imidlertid allerede blevet
citeret af Sakyo Nikkyd i Mukasa-sho (1484), og Optegnelsen over de mundtligt overleverede lcerdomme var
blevet omtalt af Enmyd-in Nitcho (H ) fra Rokujo-linjen, som fastholdt leren om enheden mellem den
forelobige og den essentielle lere, i Hokke Keiun-shd (1492). I anden halvdel af det 15. arhundrede blev
indholdet af Nikko-linjens overleveringer saledes stadig mere kendt bade inden for og uden for skolen. Pa
Nichikans tid var der ikke lengere behov for at holde disse skrifter hemmelige. Han valgte i stedet aktivt at
offentliggere dem og anvende dem som doktrinert beleeg for Nikko-linjens leere.

Nichikans tankegang deekker et bredt spektrum af emner, men en af dens kendetegnende egenskaber er hans
betoning af sondringen mellem den bogstavelige overfladebetydning og den betydning, der er skjult i dybderne af
Lotussutraen, samt skellet mellem hest og saning (shudatsu-sotai). Med henvisning til Skrifierne i seks bind
udtaler Nichikan:

»Shakyamuni er lerens herre for hesten, mens grundleeggeren Nichiren er lerens herre for sdningen. Derfor

kaldes han lerens herre for den sande arsag« (Skrifterne i seks bind, s. 89).

Med hensyn til De Tre Store Hemmelige Love opstillede Nichikan en doktrineer sondring inden for
hengivelsesobjektet for den essentielle lere (Hommon no Honzon) og inddelte det i to aspekter: Dharma-
hengivelsesobjektet (Ho-Honzon) og person-hengivelsesobjektet (Nin-Honzon). Han definerede Gohonzon,
fremstillet som en kalligrafisk mandala med indskriften Nam-myoho-renge-kyo, som Dharma-hengivelsesobjektet
og identificerede Nichiren, der dbenbarede Gohonzon, som person-hengivelsesobjektet. Endvidere fremhavede
han princippet om enheden mellem personen og Loven (Ninpo-ikka) og sagde:

»Selve grundlaeggeren Nichirens legeme er i sin helhed den Store Mandala, som legemligger de ti verdeners
gensidige besiddelse« (Skrifterne i seks bind, s. 177).

Dermed fremhavede Nichikan enheden mellem Dharma-hengivelsesobjektet og person-hengivelsesobjektet og
understregede, at Nichiren-buddhismens hengivelsesobjekt i sit vasen bestar i enheden mellem Gohonzon og
Nichiren selv.

Med hensyn til Nichirens placering som person-hengivelsesobjektet (Nin-Honzon) er forestillingen om, at han er
Bodhisattva Overlegne Praksis’ genfedsel, blot en hensigtsmaessig og ydre rolle til vejledning af mennesker, mens
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hans sande indre erkendelse er Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme (Kuon-Ganjo Jijuyushin) (Skrifterne i
seks bind, s. 86). Identifikationen af Nichiren som Bodhisattva Overlegne Praksis er blot et hensigtsmassigt
middel til at lede mennesker, mens hans sande og endelige indre tilstand er den fundamentale Buddha, der i sit
vasen er ét med Nam-myoho-renge-kyo — den fundamentale Lov, som gjorde Shakyamuni i stand til at opna
buddhatilstand. Ud fra dette standpunkt siger Nichikan:

»Hvis vi felger den betydning, der er skjult i dybderne, er den sande virkning stadig det selvnydelseslegeme, der
opnas ved at ophgje en respons-Buddha inden for den forelebige lare til vejledning af andre (keta). Dette er
imidlertid ikke Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme i den oprindelige tilstand og egen praksis (jigyo). [...]
Den sande virkning er stadig en forelobig Buddhas opnéaelse af buddhatilstand med henblik pa at vejlede andre«
(Skrifterne i seks bind, s. 97).

Nichikan konkluderer siledes, at selv den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha er en respons-Buddha, der
fremlaegges 1 overensstemmelse med de sansende vaseners evner, og derfor en forelobig Buddha.

Med hensyn til Lovens hengivelsesobjekt fastholder Nichikan det doktrinare standpunkt, som Nikkd etablerede —
at Den Store Mandala er Lovens hengivelsesobjekt — og siger:

»Den Store Mandala er i sandhed Lovens hengivelsesobjekt« (Skrifterne i seks bind, s. 173),
mens han samtidig beslutsomt afviser at indfere statuer af Shakyamuni Buddha.
Med hensyn til recitationen af Daimoku for den essentielle leere (Honmon no Daimoku) siger Nichikan:

»At tro pa hengivelsesobjektet for den essentielle laere (Honmon no Honzon) og recitere Nam-myoho-renge-kyo

— dette kaldes Daimoku for den essentielle leere (Honmon no Daimoku)« (Skrifterne i seks bind, s. 107).

Dette betyder, at det ikke udger Daimoku for den essentielle leere blot at recitere Nam-myoho-renge-kyo over for
fejlagtige objekter som en statue af Shakyamuni eller guddommen Kishimojin, sddan som det sker i Minobu-
skolen. Daimoku for den essentielle leere kan ikke etableres uafthaengigt af hengivelsesobjektet for den essentielle
leere; korrekt tro pa det sande hengivelsesobjekt er en forudsatning. Det sted, hvor man opretholder troen pa
hengivelsesobjektet og praktiserer Daimoku for den essentielle lere, er desuden helligdommen for den essentielle
leere (Honmon no Kaidan). Hengivelsesobjektet for den essentielle leere er derfor grundlaget for hele systemet af
De Tre Store Hemmelige Love. Det princip, som forener De Tre Store Hemmelige Love, er Den Ene Store
Hemmelige Lov (Ichi-dai-hiho), og Nichikan siger:

»Den Ene Store Hemmelige Lov er intet andet end hengivelsesobjektet for den essentielle lere« (Skrifterne i
seks bind, s. 118).

Séledes fastleegger han hengivelsesobjektet som den rod, hvorfra De Tre Store Hemmelige Love far deres
betydning.

Med hensyn til helligdommen for den essentielle lere definerer Nichikan den i to aspekter: »princippets
helligdom« (Gi no Kaidan) og »virkelighedens helligdom« (Ji no Kaidan). Han forklarer, at ethvert sted, hvor
Den Store Mandala er anbragt, bliver princippets helligdom (Skrifterne i seks bind, s. 98). Han siger desuden, at
virkelighedens helligdom betegner den helligdom, som vil blive oprettet, nar Kosen-rufu — den
verdensomspandende udbredelse af Nam-myoho-renge-kyo — er virkeliggjort, sidan som det fremgéar af Om
modtagelsen af De Tre Store Hemmelige Love.

I Nichiren-buddhismen er helligdommen for den essentielle leere ikke et sted, hvor praester meddeler forskrifter,
sddan som pa traditionelle buddhistiske ordinationsplatforme. Den betegner derimod et sted, hvor alle mennesker
kan praktisere buddhismen. Ethvert sted, hvor Den Store Mandala er anbragt, og hvor udeverne helliger sig
recitationen af Daimoku, legemligger derfor kernen i helligdommen for den essentielle laere.
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Desuden stér der i Om modtagelsen af De Tre Store Hemmelige Love, at Nichiren siger:

»Helligdommen etableres, nér nationen og buddhismen er i harmoni, nar buddhismen stemmer overens med
nationen, og nér herskeren og hans undersitter sammen opretholder De Tre Store Hemmelige Love i den
essentielle laere. Dette skal folge forbilledet med Kong Besidder af Dyd og munken Erkendelse af Dyd og
overfore dette forbillede til den onde og urene fremtidige tidsalder i Den Sene Tidsalder for Loven. Néar det
kejserlige dekret og regeringens proklamation er udstedt, skal en helligdom etableres p& det mest ophgjede og
rene sted, der ligner den rene jord pa det hellige @Ornetindebjerg. Vi mé afvente det rette tidspunkt. Dette er det,

der menes med virkelighedens helligdom« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1387).

Her fremsatter Nichiren etableringen af Helligdommen som et fremtidigt mal, adskilt fra det almindelige begreb
om en ordinationsplatform. Nichikans doktrin om virkelighedens helligdom er fuldt ud i overensstemmelse med
denne udtalelse fra Nichiren.

I Leren for Den Sene Tidsalder for Loven tilbageviste Nichikan desuden laeren om at recitere alle Lotussutraens
otteogtyve kapitler (leeren om fuldstaendig sutrarecitation) og leeren om at opstille statuer af Shakyamuni Buddha
(leren om billeddyrkelse). Begge var blevet fremsat af Nisshin (1508-1576), den 19. gversteprast ved Yoboji-
templet. Baggrunden for denne tilbagevisning var, at personer fra Nichizon-linjen ved Kyoto Yobgji-templet fra
den 15. overstepraest Nisshos (H &) til den 23. gversteprast Nikkeis embedsperiode virkede som overstepraster
ved Taisekiji-templet (1596-1692). Fuji-skolens grundleggende lere blev overordnet set opretholdt i denne
periode, men elementer fra Yoboji-linjens leere pavirkede undertiden Fuji-skolens undervisning. At prester med
tilknytning til YOboji blev udnavnt til eversteprester ved Taisekiji, skyldtes hovedsagelig ekonomiske hensyn:
Yoboji-templet blomstrede pa dette tidspunkt, og dets ressourcer blev anvendt til at opretholde Taisekiji.

Blandt disse praester haeldte den 17. eversteprast, Nissel, til doktrinen om billeddyrkelse og gik endda sa vidt som
til at opstille statuer af Shakyamuni Buddha i Taisekijis filialtempler. Efter Nisseis ded gjorde hans efterfolgere
bestreebelser pé at rette disse afvigelser ved at fjerne de opstillede statuer fra templerne. Nichikans tilbagevisning
af bade doktrinen om fuld sutrarecitation og doktrinen om billeddyrkelse var en del af denne bredere indsats for at
genoprette ortodoksien.

Som led i dette korrigerende arbejde praciserede Nichikan kontrasten mellem Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha
og Nichiren baseret pa overdragelsesskrifterne samt belaeringerne fra Sanmi Nichijun og Nichiu. Denne kontrast
kan illustreres som folger:

Shakyamuni — sand virkning — pragtfuldt udsmykkede fysiske kendetegn — forelebig manifestation —
vejledning af andre tilpasset deres evner — selvnydelseslegeme opnéet gennem ophgojelsen af en respons-
Buddha — den relative overlegenhed mellem personen og Loven — hestens fordele

Nichiren — sand drsag — almindeligt menneske pa navnets stadie — oprindelig tilstand — egen praksis — Det
Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme — enheden mellem personen og Loven — saningens fordele

I Denne skoles praksis understreger Nichikan desuden Nichirens overlegenhed over Shakyamuni ved at henvise til

Om at irettescette Hachiman, hvor Nichiren siger:
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»Indiens land kaldes Méneklanens land; navnet betegner et sted, hvor Buddhaen skulle fremtreede. Fusds land
kaldes Japan; hvordan skulle en vismand ikke fremtreede her? Ménen bevager sig fra vest mod est. Den
buddhistiske leres strom fra Indien mod est er et tegn pa dette. Solen star op i @st. Den japanske buddhismes
tilbagevenden til Indien er et gunstigt tegn. Manen er ikke sé strdlende; i Buddhas levetid blev Lotussutraen kun
forkyndt i otte ar. Solen overgér imidlertid ménen i lysstyrke. Det er et varsel om, at buddhismen vil oplyse det
lange merke i de fem femhundredarsperioder. Buddhaen frelste ikke dem, der bagtalte Lotussutraen — sdédanne
mennesker fandtes ikke i hans levetid. Men i Den Sene Tidsalder for Loven vil der vere utallige modstandere af
det ene koretoj. Derfor er Bodhisattva Aldrig Ringeagtendes fordel nedvendig« (Nichiren Daishonins samlede
skrifter, ny udgave, s. 747).

Nichikan citerer dette afsnit for at fremheve, hvordan Nichiren viste overlegenhed over Shakyamuni ved at frelse
selv dem, der bagtaler Lotussutraen, mens Shakyamuni ikke gjorde det. Han uddyber yderligere denne tanke i
Skrifterne i seks bind (s. 210), hvor han forsterker opfattelsen af Nichirens overlegenhed og Shakyamunis
underlegenhed. Denne doktrin om Nichirens overlegenhed over Shakyamuni er et grundlaeeggende princip i Nikko-
skolen, og Nichikan bekrafter, at det ikke er en vilkarlig pastand fra Nikko-linjen, men en doktrin, der har sin

oprindelse i Nichirens egen tanke.

Senere behandler Nichikan i Denne skoles praksis De Tre Skatte, som fremtraeder i Den Sene Tidsalder for Loven,
og definerer Buddhaskatten som Nichiren, Lovskatten som hengivelsesobjektet for den essentielle lere og
Sangha- eller Prasteskatten som Nikkd (Skrifterne i seks bind, s. 225). Det skyldes, at Nichiren er den
fundamentale Buddha — Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme — som skaenkede Nam-myoho-renge-kyo til
alle levende vasener og dermed muliggjorde universel oplysning. Hengivelsesobjektet for den essentielle lere,
Gohonzon som skriftmandala, er desuden den visuelle fremstilling af Nam-myoho-renge-kyo, og Nikkd er den
eneste discipel, der korrekt overleverede Nichirens dybe laere gennem enheden mellem mentor og discipel.

Imidlertid afviger indholdet i Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai i vesentlig grad fra Nichikans
doktrinere leere pd mange punkter. Leeremeessige Grundprincipper introducerer en fortolkning fra Soka Gakkais
Afdeling for Leremeassige Studier, som blev prasenteret i forbindelse med andringen i 2014 af de doktrinere
bestemmelser i Soka Gakkais vedtaegter:

»Nichikan Shonins leere, som har haft stor indflydelse p& den doktrinare fortolkning i Nichiren Shoshu, rummer
bade universelt gyldige elementer, der tydeligger Nichiren Daishonins korrekte lare, og elementer formet af
historiske begransninger: Som svar pé behovet for at bevare en svakket skole under en raekke everstepraester fra
Yoboji-templet understregede Nichikan skolens eksklusive ortodoksi. Fremover er det nedvendigt at skelne

mellem disse to elementer« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 2).

Leeremeessige Grundprincipper praciserer imidlertid ikke udtrykkeligt, hvilke aspekter af Nichikans lere der er
»universelt gyldige«, og hvilke der er begraenset af »historiske omstendigheder«. Der findes ingen dybtgaende
analyse af, hvilke dele af hans doktrin der ber henferes til hver kategori. Desuden undgér vaerket fuldstendigt
vasentlige doktrinere begreber som »Lovens hengivelsesobjekt« (Ho-Honzon), »personens hengivelsesobjekt«
(Nin-Honzon), »enheden mellem personen og Loven« (Ninpo-ikka) og »Kuon-Ganjo«.

Selvom teksten verbalt anerkender Nichiren som den »oprindelige Buddha for Den Sene Tidsalder for Loven,
positionerer den ham udelukkende som Shakyamunis representant, sendebud og udpegede arvtager. Leeremcessige
Grundprincipper fastholder Nichiren pa niveau med Bodhisattva Overlegne Praksis, og placerer Shakyamuni over
ham som en overlegen skikkelse. Denne grundleeggende holdning ger det klart, at Leremcessige Grundprincipper
— pa trods af sin overfladiske terminologi — i realiteten afviser Nikko-skolens doktrinere holdning, som fastholder
Nichirens overlegenhed i forhold til Shakyamuni.

Arsagen til, at Leremessige Grundprincipper bevidst undgar begrebet enheden mellem personen og Loven«
(Ninpo-ikka), ligger netop i denne grundholdning. Hvis dette begreb blev anvendt, ville »Loven« (H6) utvivlsomt
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vare Nam-myoho-renge-kyo, og »Personen« (Nin) ville nedvendigvis vaere Nichiren, eftersom han var den forste
til at fremleegge Nam-myoho-renge-kyo. Da Shakyamuni aldrig forkyndte Nam-myoho-renge-kyo, kan han ikke
betragtes som Buddhaen, der er ét med Nam-myoho-renge-kyo. Det ville umuliggere en placering af Shakyamuni
over Nichiren. Derfor undgér og ignorerer Leeremcessige Grundprincipper konsekvent begrebet »enheden mellem

personen og Loven«.

Hvis man felger Nichikans lere, afspejler denne tilgang en tilknytning til de forelebige og ydre aspekter af
buddhismen, som blot tjener til at vejlede sansende vasener pé et overfladisk niveau. Ved at gore dette ignoreres
fuldsteendigt Nichirens sande og dybe indre erkendelse.

Hvad angér Den Ene Store Hemmelige Lov, identificerede Nichikan den som hengivelsesobjektet for den
essentielle laere, mens Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai betegner den som Nam-myoho-renge-kyo
(s. 158, 161). Indtil nu har Soka Gakkai defineret Den Ene Store Hemmelige Lov som hengivelsesobjektet for den
essentielle leere (Leerens grundlag, s. 55). Leeremcessige Grundprincipper endrer imidlertid den Ene Store
Hemmelige Lov, som udger grundlaget for De Tre Store Hemmelige Love, fra Gohonzon til Daimoku. Dette er et
betydeligt doktrinaert skifte.

At definere Den Ene Store Hemmelige Lov som Nam-myoho-renge-kyo er faktisk netop Minobu-skolens lare. 1
Minobu-skolens Omfattende oversigt over Nichiren-buddhismens doktriner hedder det:

»De Tre Store Hemmelige Love blev fremlagt pd grundlag af Den Ene Store Hemmelige Lov Nam-myoho-
renge-kyo, som Shakyamuni, lerens herre i den essentielle laere, betroede til bodhisattvaerne i den oprindelige
leere (Bodhisattvaerne fra Jorden) for menneskene i Den Sene Tidsalder for Loven« (Omfattende oversigt over
doktrinerne, s. 76).

Det er saledes tydeligt, at Leeremcessige Grundprincipper udtrykkeligt har flyttet begrebet Den Ene Store
Hemmelige Lov fra Nikkd-skolens fortolkning til Minobu-skolens.

Efter at Nichiren under Tatsunokuchi-forfelgelsen havde gennemfort »at afkaste det forbigdende og dbenbare det
sande«, begyndte han at indskrive Mandala-Gohonzon. Skoler som Minobu-skolen forstar imidlertid ikke
Mandala-Gohonzons betydning. Derfor behandler de Mandala-Gohonzon som blot ¢t blandt mange
hengivelsesobjekter, side om side med billeder af Shakyamuni og forskellige andre guddomme. De mangler
folgelig en ensartet definition af hengivelsesobjektet, og dets form varierer fra tempel til tempel, hvilket forer til

doktrinar forvirring.

Derfor kan disse skoler ikke fastleegge hengivelsesobjektet som det fundamentale grundlag for De Tre Store
Hemmelige Love. I stedet mé de stette sig til lerdommene fra tiden for Nichiren gennemforte »at afkaste det
forbigdende og abenbare det sande«, hvor Daimoku udger kernedoktrinen. I Minobu-skolens system medferer det,
at Daimoku geres til det centrale element i De Tre Store Hemmelige Love og dermed adskilles fra
hengivelsesobjektet. Folgelig bliver det muligt at recitere Daimoku foran forskellige genstande, sasom Buddha-
statuer eller guddommen Kishimojin, som de fortsat betragter som Daimoku i den essentielle lere.

Men Nichiren siger klart og tydeligt i Brev til Misawa:

»De doktriner, jeg fremlagde for min forvisning til Sado, ber betragtes som ikke forskellige fra de forelabige
leerdomme, som Buddha fremlagde for Lotussutraen« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
2013).

Denne udtalelse viser tydeligt, at Nichirens holdning grundleeggende @ndrede sig efter gennemforelsen af »at
afkaste det forbigdende og abenbare det sande«, og den efterfolgende begyndelse pa indskrivningen af Mandala-
Gohonzon.

Endvidere erklerer Nichiren i Abningen af ajnene:
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»Personen ved navn Nichiren blev henrettet i rottens time pa den tolvte dag i den niende méned sidste ar«

(Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 102).

Pa den méade afsluttedes Nichirens position fer Tatsunokuchi-forfelgelsen i det gjeblik, og en ny fase af hans
oplysning opstod efter denne begivenhed. Med andre ord forvandlede Nichirens identitet sig fra Bodhisattva
Overlegne Praksis, som var blevet betroet af Shakyamuni, til den fundamentale Buddha, som er ét med Nam-
myoho-renge-kyo, og for hvem selv Shakyamuni og Mange Skatte optraeder som ledsagere. At anerkende dette
skifte er afgerende.

Derfor er den tilgang, som Leeremeessige Grundprincipper og Minobu-skolen anlaegger — hvor Daimoku defineres
som Den Ene Store Hemmelige Lov og behandles som kernen i Nichirens laere — en grundleggende fejltolkning af
Nichiren-buddhismen. Mandala-Gohonzon er uden tvivl den hgjeste hensigt med Nichirens fremkomst i denne
verden (Svar til Abutsu-bo, s. 1377). Det er essentielt at forstd De Tre Store Hemmelige Love med Mandala-
Gohonzon, som legemliggar Nichirens indre erkendelse, som deres fundament.

Med hensyn til De Tre Skatte har Soka Gakkai traditionelt fulgt Nichikans lere og identificeret Buddhaskatten
som Nichiren Daishonin, Lovskatten (Dharmaen eller Buddhas laere) som Gohonzon af Nam-myoho-renge-kyo og
Praesteskatten (ordenen/Sanghaen) som Nikkd Shonin (Introduktion til leren, s. 273). Leeremcessige
Grundprincipper for Soka Gakkai @ndrer imidlertid disse definitioner: Bogen definerer Lovskatten som Nam-
myoho-renge-kyo i sig selv snarere end som Gohonzon af Nam-myoho-renge-kyo og erstatter Nikkd som
Praesteskatten med Soka Gakkai (Leeremcessige Grundprincipper, s. 158-159). Det betyder, at den, ligesom i
behandlingen af Den Ene Store Hemmelige Lov, erstatter Gohonzon med Daimoku.

Det er veerd at bemerke, at Minobu-skolen ligeledes betragter Lovskatten som Lotussutraen og iseer Nam-myoho-
renge-kyo (Risshd Universitets institut for Nichiren-buddhistiske studier, Ordbog over Nichiren Shonins skrifter:
Doktrincer del, s. 417). Det standpunkt, som Leeremcessige Grundprincipper indtager — hvor Lovskatten defineres
som Daimoku i Nam-myoho-renge-kyo — er séledes identisk med Minobu-skolens. Andringen af De Tre Skatte er
en omfattende doktringer revision, men Leremcessige Grundprincipper giver hverken en forklaring pa
@ndringerne eller en begrundelse for dem.

Med hensyn til helligdommen for den essentielle lere (Hommon no Kaidan) ignorerer Lceremcessige
Grundprincipper desuden fuldstendigt »virkelighedens helligdom« (Ji no Kaidan), som Nichikan klart fastlagde
pa grundlag af Om modtagelsen af De Tre Store Hemmelige Love, og giver heller ingen begrundelse for at gere
det. Da der i dag ikke findes noget egenhaendigt manuskript til Om modtagelsen af De Tre Store Hemmelige Love,
behandler Minobu-skolen — som afviser alle tekster uden et bevaret originalmanuskript eller en historisk
optegnelse om deres eksistens som forfalskninger — veerket som en forfalskning. Det er muligt, at Leremcessige
Grundprincipper folger dette standpunkt fra Minobu-skolen. Som tidligere naevnt har nyere forskning med
computerbaseret analyse imidlertid konkluderet, at teksten sandsynligvis er autentisk. Da Om modtagelsen af De
Tre Store Hemmelige Love ikke uden videre kan afvises som en forfalskning, udger det forhold, at Leeremeessige
Grundprincipper fuldsteendigt ignorerer dens henvisning til virkelighedens helligdom, en grundleggende
afvigelse fra Nichiren Daishonins lare.

Da Nichikan var Taisekiji-templets eversteprast, var han naturligvis institutionelt forpligtet til at haevde Fuji-
skolens legitimitet og overlegenhed over andre grene. Hans fremhavelse af Dai-Gohonzon som det centrale
trosobjekt — pa grundlag af Taisekiji-templets overlevering om, at Nichiren selv direkte indskrev den — afspejler
eksempelvis hans rolle som leder af den religiose orden. Nichikan fulgte imidlertid ikke blot sekteriske interesser;
han grundlagde sine doktrinzre péastande pé sin dybe indsigt i Tiantai-buddhistiske studier, sin analyse af Gosho
og de mundtligt overleverede lerdomme samt den filosofiske tradition, der var overleveret gennem Fuji-skolen.
Hans doktrinare fortolkninger var pa ingen made vilkarlige.
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Selv om den moderne fremhevelse af Dai-Gohonzon som doktrinzrt fundament ikke laengere kan opretholdes, og
Nichikan indferte enkelte saerlige betegnelser sdésom »De Seks Store Hemmelige Love«, afviger hans lere som
helhed ikke fra Fuji-skolens doktrin, der er overleveret siden Nikkd.

Leeremeessige Grundprincipper udtaler:

»Blandt Nichikans lere vil de fortolkninger, der stemmer overens med »Gosho som fundament¢< og >direkte
forbindelse til Daishonin< — samt dem, der bidrager til Soka Gakkai-medlemmers tro og praksis i fremme af

Kosen-rufu — naturligt fortsat blive vaerdsat.« (Leremeessige Grundprincipper, s. 159).

Men i realiteten findes der ingen citater fra Nichikan i Leeremcessige Grundprincipper, og dens behandling af
vasentlige doktriner — sdésom Den Ene Store Hemmelige Lov, De Tre Skatte og helligdommen for den essentielle
leere — modsiger direkte hans laere. Pa trods af dets pastand om, at Nichikans ideer »vil fortsat blive verdsat,
afviser og ignorerer Leeremcessige Grundprincipper i realiteten fuldstendigt Nichikans leremaessige ramme.
Denne tilgang demonstrerer, at Leeremeessige Grundprincipper bevager sig i retning af en bevidst afstandtagen fra

Nikko-traditionens overlevering.
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(10) Soka Gakkais historie og dens ekskommunikation fra
Nichiren Shoshu

Soka Gakkai blev grundlagt i november 1930 (Showa 5) af organisationens ferste preesident, Tsunesaburd
Makiguchi (1871-1944), og dens anden prasident, Josei Toda (1900-1958). P4 dette tidspunkt hed organisationen
Soka Kyoiku Gakkai (Selskabet for verdiskabende uddannelse). Grundleggelsen blev muliggjort af, at
Makiguchi og Toda i 1928 — to ar tidligere — var blevet troende i Nichiren Shoshu og var konverteret til Nichiren-
buddhismen. Fuji-skolen havde officielt antaget navnet Nichiren Shoshu i 1912. Makiguchi konverterede forst og
forte derefter Toda til troen. Makiguchi var pé dette tidspunkt skoleleder ved Shirokane-grundskolen i Minato-ku i
Tokyo. Han var desuden geograf og forfatter til Jinsei Chirigaku (Menneskelivets geografi, 1903), Japans forste
systematiske vaerk om human geografi. Som uddannelsesteoretiker udviklede han gennem sin verdifilosofiske
forskning ogsé en original paedagogik, Soka-uddannelsen.

Selvom Makiguchi indtil da ikke havde tilhert nogen bestemt religion, havde han en sterk interesse for religios
teenkning. Han deltog i kristne gudstjenester for at here praedikener af praster, praktiserede zenmeditation og
deltog ofte i foredrag organiseret af Kokuchtikai, en laeg-buddhistisk organisation grundlagt af Chigaku Tanaka,
en praest i Minobu-skolen i en gren af Nichiren-traditionen, der promoverede nationalisme. Dog var ingen af disse

erfaringer i stand til at bevaege ham dybt. Om dette skrev Makiguchi senere:

»Ingen af dem havde kraften til enten at @ndre min videnskabelige og filosofiske tilbgjelighed eller harmonere
med den.« (Et overblik over Soka-uddannelsessystemet, Tsunesaburd Makiguchis samlede vearker, bind 8, s.
405).

Den afgerende faktor, der forte Makiguchi til konversion til Nichiren Shoshu, var hans dialog med Sokei Mitani
(1878-1932), en legtilhaenger i Nichiren Shoshu og rektor for en handelsskole. Ifolge kilder sdisom Kronologi
over de tre praesidenter for Soka Gakkai, blev Makiguchi dybt rert efter at have hert om Nichiren-buddhismen fra
Mitani. Han besegte Mitanis hjem hver dag i ti dage i trek og forte intense samtaler. Efter disse ti dages dialog
folte Makiguchi, at Nichiren-buddhismen netop var den religion, han havde sogt efter. Med fast overbevisning
besluttede han at tage troen til sig og blev laegtilhaenger i Nichiren Shoshu.

Makiguchi var ikke blot en erfaren paedagog, men ogsa en intellektuel med bred viden pa tvers af flere discipliner,
inklusive den mest avancerede akademiske viden pa sin tid. Han havde ikke blot indgdende kendskab til de
forskellige Nichiren-skoler, men ogsa til religionsvidenskab som helhed. Det er hgjst sandsynligt, at hans
diskussioner med Mitani omfattede forskellene mellem Nikkd-skolen og andre Nichiren-retninger. Givet dette
antyder det forhold, at Makiguchi i sidste ende valgte at blive troende i Nichiren Shoshu, at han havde draget den
konklusion, at den sande ortodoksi i Nichiren-buddhismen 14 hos Nikko-skolen og ikke i de @vrige retninger.

Soka Kyoiku Gakkai blev oprindeligt grundlagt af Makiguchi for at fremme og gennemfere hans
uddannelsesfilosofi. Efterhdnden som alle medlemmerne blev troende i Nichiren Shoshu, fik organisationens
virksomhed imidlertid gradvis en mere religios karakter. Omkring 1936 var Soka Kyoiku Gakkai saledes blevet
forvandlet fra et akademisk selskab for padagogiske studier til en religios organisation med fokus pé praksis og
udbredelse af Nichiren-buddhismen. Makiguchi anerkendte, at Nichiren Shoshu havde arvet den ortodokse lere i
Nichiren-buddhismen, men tilsluttede sig ikke sektens institutionelle struktur, der var begrenset til
»begravelsesbuddhisme« og udviste afvigelser sdsom diskrimination mellem praesteskab og laegfolk. Selv om
Makiguchi respekterede Nichiren Shoshus lere, bevarede han Gakkais uafthengighed ved selv at lede
organisationen og vejlede medlemmernes tro uden at underkaste sig preestelig autoritet. Hans respekt for Nichiren
Shoshus lere viser sig ikke desto mindre ved, at han fra omkring 1936 — sammen med Josei Toda og andre ledere
— ivrigt deltog i foreleesninger af den 59. oversteprast Nichiko og den 65. oversteprast Nichijun (H %) og flittigt
studerede Nichiren-buddhismens lere.
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I modsatning til Nichiren Shoshu, hvor troen var blevet en formalitet adskilt fra det daglige liv, positionerede
Makiguchi Nichiren-buddhismen som en »made at leve pa«, der muliggjorde sejr i livet. Han anvendte den
vaerditeori, han havde udviklet, som en metode til at lede mennesker til Nichiren-buddhismen. Om dette udtalte
Makiguchi folgende i sit » Afheringsreferat« efter sin arrestation:

»Den enestdende vaerdi i det, jeg har gjort, ligger i at inkorporere varditeori i Nichiren Shoshus trosprincipper
inden for rammerne af en leegorganisation. Det er netop dette, der adskiller Soka Kyoiku Gakkai« (Tsunesaburo
Makiguchis samlede veerker, bind 10, s. 188).

Som Makiguchis ord viser, baserede Soka Kyoiku Gakkai sig som en leegorganisation inden for Nichiren Shoshu
naturligt sin tro pa Nikko-skolens laere. Dog modsatte visse praester fra Nichiren Shoshu og traditionelle laegfolk
sig Gakkai, hvortil Makiguchi svarede med folgende formaning:

»lkke blot tilhaengere af fejlagtige leresatninger inden for Nichiren-sekten, men selv troende i Nichiren Shoshu
vil, hvis de nerer jalousi og harme mod dem, der oprigtigt praktiserer livets store gode, ende i den tilstand, der
beskrives i Lotussutraen: >Selv om de tror pa Lotussutraen, vil de ikke modtage nogen gavn, men i stedet

padrage sig straf<« (Tsunesaburo Makiguchis samlede veerker, bind 10, s. 49).

Efterhdnden som Stillehavskrigen skred frem, og regeringens undertrykkelse af religion blev intensiveret, blev
forskellene mellem Gakkai og Nichiren Shoshu stadig tydeligere. I juni 1943 indkaldte Nichiren Shoshus
administrative kontor Makiguchi og andre ledere i Soka Kyoiku Gakkai til Taisekiji-templet og palagde dem at
vejlede medlemmerne til at modtage shintotalismaner. Makiguchi nagtede imidlertid straks og fastholdt strengt
Nichiren-buddhismens grundprincip, som forbyder bagtalelse af Loven. Mens praesteskabet i Nichiren Shoshu
bejede sig for regeringens pres af frygt for forfelgelse, besluttede Makiguchi at bevare sin tros renhed, selv om det
medforte forfolgelse. Som folge heraf blev Makiguchi, Toda og 19 andre ledere i Soka Kyoiku Gakkai i juli
samme 4r arresteret og feengslet, anklaget for majestaetsfornermelse og overtraedelse af loven om opretholdelse af
den offentlige orden. Alle lederne undtagen Makiguchi og Toda opgav deres tro, hvilket nasten forte til Soka
Kyoiku Gakkais udslettelse.

Makiguchi dede i Tokyo Varetaegtsfengsel i november 1944. Toda blev imidlertid lgsladt i juli det folgende ar og
begyndte straks at genopbygge organisationen. Da han erkendte, at ledernes manglende doktrinere dybde var den
vigtigste arsag til, at de havde opgivet troen, omdebte han organisationen til »Soka Gakkai« og genoplivede dens
struktur og aktiviteter ved at holde forelaesninger over Lotussutraen og Gosho for en lille kreds af tilheengere. Ved
siden af udbredelsesarbejdet gjorde han doktrinzere studier til en central sejle i Soka Gakkais aktiviteter. Da han i
1951 tiltradte som Soka Gakkais anden president, opstillede Toda straks malet om at udgive en fuldstendig
Gosho-samling og betroede udarbejdelsen til den 59. everstepraest Nichikd. Soka Gakkai-udgaven Nichiren
Daishonins samlede skrifter, som blev faerdiggjort i april 1952, udmarkede sig ved at medtage
overleveringstekster som Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen, Hundrede og seks artikler og
Optegnelsen over de mundtligt overleverede leerdomme samt doktrinere tekster overleveret i Nikko-linjen, sdsom

Om at tilbagevise de fem preester, Retningslinjer for troende i Fuji-skolen og Nikkos seksogtyve formaninger.

Derefter ivaerksatte Toda ogsa udgivelsen af foreleesninger over de ti vigtigste Gosho, herunder Om at etablere
den korrekte leere for fired i landet, Abningen af ajnene og Hengivelsesobjektet for iagttagelse af sindet. Hans
fundamentale tilgang forblev tro mod Nikkd-linjens lere, og han nerede szrlig respekt for Nichikans doktrinere
udleegninger som linjens store systematisator. I forordet til sin forelesning over Hengivelsesobjektet for
iagttagelse af sindet skrev Toda eksempelvis:
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»Denne Gosho repraesenterer selve den buddhistiske filosofis vaesen, det hgjeste princip blandt de hejeste
principper. Gennem historien har utallige leerde forsegt at fortolke dette skrift, men ingen har fuldt ud forstaet
grundlaeggeren Nichiren Daishonins dybe hensigt. Kun Nichikan Shonin, Taisekiji-templets 26. oversteprast,
klarlagde grundleggerens dybe lere i dens helhed. For Nichikan Shonin fandtes der i sandhed ingen, som kunne
gore det, og efter ham beheoves ingen yderligere filosofisk forklaring. Det tror jeg fuldt og fast. Denne
forelaesning er derfor udelukkende udarbejdet pé grundlag af Nichikan Shonins foreleesninger uden at afvige fra
dem« (Josei Todas samlede veerker, bind 3, s. 378).

Selvom Toda opretholdt Nikkd-skolens lere, sogte han ogsa at formulere Nichiren-buddhismen i samtidige termer.
Med udgangspunkt i sin egen indsigt i faengslet, at »Buddhaen er selve livet«, skrev han essays som Om livsteori,
i samme and som Makiguchi skrev Varditeorien, og viste derved sit engagement i at forklare buddhismen pa en

made, som moderne mennesker kunne forstd, uden at vere begranset af traditionelle doktrinere rammer.

Efter udgivelsen af Nichiren Daishonins samlede skrifter lagde Soka Gakkai stor veegt pa studiet af Gosho og
Skrifterne i seks bind, og atholdt arlige doktrinere prever opdelt efter niveauer af faerdighed. Den teoretiske og
ideologiske selvtillid, som blev opndet gennem disse studier, blev drivkraften bag udbredelsen og ferte til en
eksplosiv veekst af bevagelsen efter Todas tiltraedelse som praesident. Resultatet var, at antallet af Soka Gakkai-
husstande, som var cirka 4.000, da Toda blev president, oversteg 750.000 ved hans ded i 1958. Pa kort tid
forvandlede Toda Soka Gakkai til en af Japans ferende buddhistiske organisationer.

Daisaku Ikeda (1928-2023), som i 1960 efterfulgte Toda som den tredje president, fastholdt konsekvent Nikko-
skolens doktrinere principper og fulgte Todas vej. Dette kom til udtryk i hans forelaesninger over tekster som
Optegnelsen over de mundtligt overleverede lcerdomme og Hundrede og seks artikler. 1 forordet til forste bind af

Forelasninger over Optegnelsen over de mundtligt overleverede lcerdomme, som udkom i 1965, skrev Ikeda:

»Optegnelsen over de mundtligt overleverede lcerdomme legemligger selve essensen af Nichiren Daishonins
filosofi og tjener som et skrift, der formidler buddhismens dybe overlevering. Denne dybe overlevering blev
mundtligt meddelt i de senere ar i Minobu pé grundlag af centrale passager i Lotussutraen og forklarer det
ultimative princip om >saningen af den sande arsag< og den eksklusive, enestdende essentielle laere, der er skjult i
sutraens dybder. Den blev overdraget til Nikkd Shonin, den direkte efterfalger, som derefter nedskrev den.« Pa
samme made skrev Ikeda i forordet til Foreleesninger over Hundrede og seks artikler, som blev offentliggjort i
tidsskriftet Daibyakurenge i 1977:

»Indholdet af Hundrede og seks artikler klarleegger til bunds de dybt skjulte doktriner i den betydning, der er
skjult i dybderne af Daishonins buddhisme, og stiller i klart dagslys den strenge mods@tning mellem saningens
og hestens fordele i henholdsvis Nichiren-buddhismen og Shakyamunis buddhisme — uden den mindste
tvetydighed. Dette er netop den strilende, enestdende og ultimative leere i den essentielle laere, som lyser fra
hjertet af Nichiren Daishonin, Den Oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven — en evighedens sol, der

skinner over den dystre og degenererede fremtid. Den uddyber vores overbevisning om denne virkelighed.«

Selvom der lejlighedsvis opstod spandinger mellem Soka Gakkai og Nichiren Shoshu grundet forskelle i deres
organisatoriske karakter, fulgte de to i det store og hele en harmonisk vej for samarbejde mellem prasteskab og
leegfolk. Soka Gakkai overholdt Nichiren Shoshus doktriner, mens Nichiren Shoshu respekterede Soka Gakkais
bedrifter inden for udbredelsen af buddhismen. Siden Todas tid havde Soka Gakkai ikke blot opfert og doneret
tempelbygninger til templet Taisekiji, men ogsé grundlagt adskillige filialtempler over hele Japan til stette for
presteskabet (det samlede antal templer, der blev opfort eller renoveret og doneret af Soka Gakkai til Nichiren
Shoshu, ndede op péd 356). Under dette samarbejdsforhold voksede Soka Gakkai fortsat, og under lkedas
prasidentskab oversteg medlemstallet 7,5 millioner husstande.

Imidlertid kraevede den 67. gversteprast Nikken (1922-2019), at Soka Gakkai skulle underkaste sig prasteskabets
autoritet. I 1990 suspenderede han Ikedas post som Lagfolkets @Overste Reprasentant i Hokkeko-samfundet. Han
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afviste Soka Gakkais anmodning om dialog og ekskommunikerede aret efter organisationen med magt.
Ekskommunikationen skyldtes ikke, at Soka Gakkai havde begéet nogen doktrinar fejl, men beroede udelukkende
pé havdelsen af gverstepraestens absolutte autoritet og pastanden om, at Soka Gakkais afvisning af at adlyde ham
var uacceptabel. Som tidligere navnt udger doktrinen om eversteprastens absolutte autoritet ikke en del af
Nichirens eller Nikkds oprindelige laere, men er en senere konstruktion, som afviger fra den sande doktrin. I
essensen var ekskommunikationen en uberettiget handling uden nogen legitim buddhistisk begrundelse.

Desuden opgav Nichiren Shoshu ved at ekskommunikere Soka Gakkai, som havde udbredt Nichiren-buddhismen
i Japan og globalt, selve kernen i Nichirens mission — Kosen-rufu, den brede udbredelse af leeren. Denne handling
udgjorde en alvorlig kraeenkelse af Nichirens intention. Som felge heraf mistede Nichiren Shoshu, ved at hindhave
ekskommunikationen, sin legitimitet som den retmessige arvtager af Nikko-linjen og afskar sig i praksis fra
Nikkd-skolen.

Nichiren Shoshus ekskommunikation af Soka Gakkai ferte i sidste ende til, at organisationen befriede sig fra
prasteskabets begrensninger. Dog medferte dette ingen grundlaeggende @ndring i dens respekt for Nikko-linjens
doktriner. Et klart bevis pa dette er vaerket Lotussutraens visdom (en serie i seks bind), som lkeda begyndte at
udgive i 1996. Dette vark, der behandler hver af de otteogtyve kapitler i Lotussutraen i dialogform, kritiserer
kraftigt Nichiren Shoshus doktrin om eversteprastens absolutte autoritet og dens lere om presteskabets
overlegenhed over legfolk. Samtidig er argumentationen baseret pa Nikko-linjens doktriner.

I bind fire af Lotussutraens visdom henviser lkeda eksempelvis til passager fra Hundrede og seks artikler og til
begrebet i Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen. Henvisninger til og citater fra Nichikan
forekommer desuden gennem alle seks bind, hvilket viser, at lkeda selv efter Nichiren Shoshus
ekskommunikation fortsat var fast besluttet pa at opretholde Nikko-linjens laere, navnlig den, der er reprasenteret
ved Nichikans doktrinare system. Helt frem til kort for sin bortgang i 2023 fortsatte Ikeda desuden i tidsskriftet
Daibyakurenge med at offentliggere forelaesninger over centrale passager fra Optegnelsen over de mundtligt
overleverede Ilcerdomme under titlen »Solens buddhisme, der oplyser verden«. Dette viser yderligere Ikedas
urokkelige hensigt.

Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai ser derimod fuldstendigt bort fra ikke blot Overleveringen af
Lovens arv i Hokke Hommon-skolen, Hundrede og seks artikler og Optegnelsen over de mundtligt overleverede
leerdomme, men ogsa hele Nichikans doktrinere system. Denne tilgang afviger markant fra anden hos Soka
Gakkais tre forste prasidenter, som anerkendte Nikkd-linjens legitimitet og respekterede dens doktriner.

Selv om Lceremcessige Grundprincipper blev udgivet umiddelbart efter Ikedas bortgang og havder at vare
udarbejdet under hans tilsyn, afviger indholdet betydeligt fra Ikedas ideologiske ramme i hans levetid. Pastanden
om, at bogen var under lkedas tilsyn, kan derfor opfattes som et forseg pé at misbruge hans navn snarere end som
en agte afspejling af hans doktrinare standpunkt.
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(11) Kan Nikko udelukkes fra Praesteskatten?

Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai udviser tydeligt en sterk tendens til at distancere sig fra Nikko-
linjen, mest igjnefaldende ved at udelukke Nikkd fra Preesteskatten (ogsd kaldet Sanghaskatten eller
Ordensskatten) blandt De Tre Skatte. Traditionelt har Soka Gakkai betragtet Nikkd som Praesteskatten. Nar
Prasteskatten er blevet behandlet i bredere betydning, har Soka Gakkai desuden betragtet sig selv — som en
organisation, der gennem et harmonisk sangha-fallesskab korrekt arver og udbreder De Tre Skatte — som omfattet
af denne bredere kategori (Leerens grundlag, s. 137; Introduktion til lceren, s. 274).

Selv om Leeremcessige Grundprincipper erklarer:

»Efter Daishonins bortgang var det Nikkd Shonin, som korrekt arvede og videreferte hans buddhisme. Og i
nutiden folger Soka Gakkai eksemplet fra Nikkd Shonin og fremmer den verdensomspandende udbredelse af

Daishonins lare, ngjagtigt som det fremgér af Gosho« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 159),
afholder den sig bevidst fra at definere Nikkd som Praesteskatten. I stedet haevdes det:

»] nutiden udger Soka Gakkai, som den organisation, der korrekt videreferer Nam-myoho-renge-kyo,
Praesteskatten« (ibid.).

Leeremeessige Grundprincipper forklarer ikke, hvorfor Nikko er blevet udelukket fra Preesteskatten. Denne
udeladelse er i sig selv et alvorligt problem. De Tre Skatte — Buddha, Dharma (Loven) og Prasten
(Ordenen/Sanghaen) — er grundlaeeggende ikke blot for Nichiren-buddhismen, men for buddhismen som helhed.
Nichiren siger i Forklaring af arsagssammenhangene i de ti verdener:

»De, der satter deres lid til de tre skatte og holder de fem forskrifter, vil blive fedt i menneskenes verden«

(Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 464).

Dette viser, at De Tre Skatte er tilflugtsobjekter (nam, det vil sige at tage tilflugt). Soka Gakkais nuvearende
gongyo-liturgi omfatter recitationen:

»Jeg tager tilflugt i Nikkd Shonin og udtrykker min dybe taknemmelighed.«

Dette viser, at Nikko anerkendes som Preesteskatten og som tilflugtsobjekt (nam). Leeremcessige Grundprincipper
opheaver imidlertid sondringen mellem Prasteskatten som tilflugtsobjekt og Praesteskatten i bredere betydning og
havder straks, at Soka Gakkai selv er Prasteskatten. Skal gongyd-liturgien, hvis Leeremeessige Grundprincipper
folges, da endres til:

»Jeg tager tilflugt i Soka Gakkai og udtrykker min dybe taknemmelighed«?

I buddhistisk tradition er De Tre Skatte — Buddha, Loven og Prasten — tilflugtsobjekter. Hvis Preesteskatten
sidestilles med Soka Gakkai, risikerer organisationen selv at blive et tilflugtsobjekt. Dermed ophgjes
organisationen til absolut status og gares reelt til trosobjekt, hvilket kan betegnes som »organisationstro«. Denne
tendens afspejles i Leeremeessige Grundprincipper, der fremhever betegnelsen »Soka Gakkai-Buddha«.

Dette udtryk stammer oprindeligt fra en bemarkning af Josei Toda om en fjern fremtid. Leeremecessige
Grundprincipper citerer folgende udtalelse fra Daisaku Ikeda:

»Toda Sensei kom engang med en bemarkning. Han sagde for eksempel, at selv om der i gjeblikket er mange
medlemmer af Soka Gakkai, kunne det pa et tidspunkt i fremtiden — hvornér, ved vi ikke — ske, at en ny sutra
bliver forkyndt af en anden Buddha, og at denne Buddha kunne bzre navnet >Soka Gakkai Buddha<.«
(Leeremcessige Grundprincipper, s. 194).
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Som det fremgér af udsagnet, antydede Toda blot muligheden for, at Soka Gakkai i en fjern fremtid kunne blive
lovprist som en Buddha. Han havdede ikke, at den nuverende Soka Gakkai allerede er selve Buddhaen. Hvis
denne oprindelige hensigt ignoreres, og betegnelsen Soka Gakkai-Buddha fremheves lasrevet, kan den imidlertid
fejltolkes som en pastand om, at den nuvaerende Soka Gakkai allerede er et tilflugtsobjekt, hvilket vil styrke
forestillingen om organisationens absolutte og ufejlbarlige karakter.

Uanset hvilken religios organisation der er tale om, bestdr den i sidste ende af mennesker. Der findes ingen
historisk eller social situation, hvor en menneskelig gruppes beslutninger og handlinger kan betragtes som absolut
korrekte og ufejlbarlige. Faktisk findes der i Soka Gakkais egen historie tilfelde, hvor tidligere brugte udtryk
senere officielt blev opgivet. For eksempel erklerede Soka Gakkais daveerende prasident ved Hovedkvarterets
Generalforsamling i 1970 offentligt, at organisationen ikke lengere ville anvende udtrykket national
ordinationsplatform (Kokuritsu Kaidan). Denne beslutning blev truffet, fordi fortsat brug af udtrykket blev anset
for upassende og som en fejltolkning af Nichiren-buddhismen.

Da ufejlbarlige mennesker ikke findes, kan en ufejlbarlig menneskelig organisation heller ikke eksistere. Hvis den
religiose organisation selv blev gjort til tilflugtsobjekt, ville det veere den samme fejl som Nichiren Shoshus lere
om »tro pa eversteprasten« (Hossu Shinkd) — en fejlagtig tro pé noget, som ikke ber vaere tilflugtsobjekt.

Leeremcessige Grundprincipper identificerer Soka Gakkai som Presteskatten, men siger ikke udtrykkeligt, om
denne Presteskat er et tilflugtsobjekt. Formuleringen er bevidst tvetydig og uklar. Hvis Soka Gakkai selv blev
gjort til tilflugtsobjekt, ville det fore til organisationstro, analogt med leeren om tro pé eversteprasten. Hvis Soka
Gakkai derimod ikke skal vere et tilflugtsobjekt, er identifikationen af organisationen som Presteskatten fortsat i
overensstemmelse med den bredere, traditionelle fortolkning af betegnelsen. I sa fald var @ndringerne vedrerende
Preaesteskatten i Leeremeessige Grundprincipper ungdvendige og uhensigtsmaessige.

Fra 2023 har Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai @ndret forstaelsen af Presteskatten ved at erstatte
Nikkd med Soka Gakkai. Dette rejser straks spergsmalet: Hvad blev anset for Prasteskatten for Soka Gakkai
opstod? Hvis Nikkd var Prasteskatten for Soka Gakkais grundlaeggelse, men Gakkai blev Prasteskatten efter
grundleeggelsen, indebeerer det da, at Praesteskatten eendrer sig fra historisk periode til historisk periode?

Da Soka Gakkai blev grundlagt, dengang under navnet Soka Kyoiku Gakkai, havde organisationen sandsynligvis
kun nogle f& dusin medlemmer. Blev organisationen allerede pa dette tidspunkt betragtet som Praesteskatten? Eller
blev den forst anerkendt som sadan, efter at den havde néet en vis sterrelse? Ogsa dette spergsmal forbliver uklart.

Nichiren udtaler i Undersegelse af Shingon-skolen:

»Hvis man bagtaler den rette laere, vil konsekvenserne vere nationens ruin og nedstigning til helvede — dette er
uden tvivl. At bagtale den rette lere vil sige at bagtale Buddha og bagtale presteskabet. Det er fordi, De Tre
Skatte i deres essens er ét. Dette er et afsnit fra Nirvanasutraen.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny
udgave, s. 840).

Som Nichiren angiver, er De Tre Skatte som tilflugtsobjekter i deres vasen uadskillelige. I Nichiren-buddhismen
er Buddhaskatten (Nichiren selv) og Lovskatten (Mandala-Gohonzon) ét i kraft af princippet om enheden mellem
personen og Loven. (Leremcessige Grundprincipper @ndrede Lovskatten fra Gohonzon til Daimoku i
overensstemmelse med Minobu-skolen; dette er uhensigtsmessigt.) Nichiren og Presteskatten, Nikko, er
endvidere ét i kraft af princippet om enheden mellem mentor og discipel.

Eftersom De Tre Skatte, som tilflugtsobjekter, i deres essens er ét, udger de den grundlaeggende doktrin i enhver
buddhistisk skole. De kan ikke uden videre @&ndres i henhold til skiftende historiske forhold. For eksempel, hvis
en buddhistisk sekt, der traditionelt har betragtet Shakyamuni som Buddhaskatten, pludselig skulle @ndre sin
Buddhaskat til Amida Buddha eller Dainichi Nyorai, ville en saddan sekt ikke leengere blive anset som en legitim
buddhistisk skole.
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At @ndre De Tre Skatte, som udger kernen i en buddhistisk skole, ville svare til at fornsegte skolens egen
fundamentale lere — det ville vere religiost selvmord. Set i dette lys er de uansvarlige og vilkérlige endringer,
som Lceremeessige Grundprincipper for nylig har foretaget i leren om Lovskatten og Prasteskatten uden
tilstreekkelig forklaring, fuldsteendig forbleffende og mé anses for yderst uhensigtsmeaessige. I De fire former for
taknemmelighedsgceld siger Nichiren:

»Med hensyn til taknemmelighedsgalden til presteskabet bestdr Buddhaskatten og Lovskatten altid kun, fordi
Praesteskatten (Sanghaen/Ordenen) findes. Ligesom der ikke kan vere ild uden breendsel og intet grees eller treeer
uden jord, ville den buddhistiske Lov, selv om den eksisterer, ikke vare blevet overleveret gennem de to tusinde
ar af Den Tidlige og Den Mellemste Tidsalder for Loven til Den Sene Tidsalder for Loven, hvis der ikke havde
varet prester til at lere og overlevere den« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1217).
Passagen udtrykker det fundamentale princip, at buddhismen ikke kan fortsette, selv om Buddhaskatten og
Lovskatten findes, medmindre der er en retmessig efterfolger, der som Preesteskatten korrekt overleverer dem til

kommende generationer.

Nichiren etablerede De Tre Store Hemmelige Loves store buddhistiske Lov for hele menneskehedens frelse. Den
eneste, der virkelig forstod Nichirens inderste hensigt og overleverede hans ortodokse lere til senere generationer,
var imidlertid Nikko alene. Uden Nikko ville Nichiren-buddhismen veare forsvundet ved Nichirens bortgang.
Uanset hvor stor Nichiren er, eksisterer Nichiren-buddhismen ikke gennem ham alene. Af denne grund har Nikko-
linjen altid betragtet Nikkd alene som den eneste Prasteskat.

Det siger sig selv, at Soka Gakkais eksistens 1 dag ogsd skyldes Nikko. Hvis Nikkd ikke havde eksisteret, ville
Soka Gakkai heller ikke eksistere. Udelukkelsen af Nikko fra Praesteskatten i Leeremcessige Grundprincipper for
Soka Gakkai er derfor ikke blot utaknemmelighed over for Nikkd, men ogsd en manglende erkendelse af hans
absolutte betydning for overleveringen af Nichiren-buddhismen til fremtidige generationer.

De Tre Skatte, som udger tilflugtsobjekterne, er som folger:

¢ Buddhaskatten: Nichiren, Den Oprindelige Buddha, som var den ferste til at udbrede den fundamentale Lov
Nam-myoho-renge-kyo.
o Lovskatten (Dharma): Mandala-Gohonzon, som legemligger Nam-myoho-renge-kyo.

o Prasteskatten (Ordenen/Sanghaen): Nikko, Nichirens efterfelger i enheden mellem mentor og discipel.

Der findes ingen rationel grund til pludselig at endre denne forstéelse i dag. (Hvis der findes en gyldig grund, ma
den udtrykkeligt pavises. Andres det doktrinere grundlag for De Tre Skatte uden en sadan begrundelse, vil det
fore til selve buddhismens edeleggelse.) Da Soka Gakkai altid har opretholdt og udbredt disse Tre Skatte, er det
naturligt fortsat at anerkende organisationen som omfattet af Praesteskatten (Ordenen/Sanghaen) i bredere
betydning, sddan som det hidtil er blevet gjort.
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(12) Fejl og tvivisomme punkter i Laeremaessige
Grundprincipper

Leeremeessige Grundprincipper haevder at respektere akademisk forskning og anfarer, at den inkorporerer
vakademiske resultater« (Leeremeessige Grundprincipper, s. 5). 1 realiteten indeholder den dog adskillige
elementaere akademiske fejl.

For eksempel siges det almindeligvis, at Shakyamunis forste praediken (den forste drejning af lovens hjul) fandt
sted 1 Sarnath (Hjorteparken) neer Varanasi. Imidlertid haevder Leeremeessige Grundprincipper, at »De Fire Adle
Sandheder blev fremlagt i den ferste drejning af lovens hjul (Shakyamunis forste prediken)« (Leremcessige
Grundprincipper, s. 21), hvilket bygger pé foreldede akademiske teorier. Ifolge moderne akademisk forskning er
dette forkert. Som dr. Hajime Nakamura udtaler: »Forbindelsen mellem praedikenen i Sarnath og De Fire ZAdle
Sandheder opstod betydeligt senere i historien« (Gautama Buddha I, s. 489). Systematiseringen af De Fire Adle
Sandheder fandt sted langt senere og var ikke en del af Shakyamunis ferste undervisning umiddelbart efter hans
oplysning.

Dette eksempel illustrerer et bredere problem: akademiske resultater fra en given periode er ikke absolutte og kan
senere blive modbevist, efterhdnden som forskningen skrider frem. At behandle en bestemt periodes akademiske
konsensus som en uforanderlig sandhed kan fore til betydelige fejl.

Ydermere angiver Leeremcessige Grundprincipper, at »Shakyamuni Buddhas centrale laere er befrielse fra lidelse«
(Leeremeessige Grundprincipper, s. 21). Men idéen om befrielse fra lidelse som et ideal, der er centralt i doktrinen
om nirvana, svarer til synspunkterne i Hinayana- eller sektbuddhisme og er upracis som beskrivelse af
Mahayana-buddhisme.

I Hinayana-buddhismen forstds oplysning (nirvana) som jordiske begaers opher, men i virkeligheden kan lidelse
ikke fjernes fuldsteendigt, sa leenge mennesker lever. Forestillingen om »beftielse fra lidelse« er blot teoretisk.
Bade Shakyamuni og Nichiren oplevede forskellige former for lidelse, herunder sygdom, indtil deres livs
afslutning. Mahayana-buddhismen gér ikke ind for at udrydde jordiske begaer, men lerer derimod, at lidelse virker
som drivkraft for fremskridt og veakst. Dette udtrykkes i leren om bonné-soku-bodai (jordiske begeer er
oplysning) og shoji-soku-nehan (fodslens og dedens lidelser er nirvana).

Nichiren bekreaefter dette i Svar til Shijo Kingo:

»Sutraen om den Universelt Veerdige forklarer Lotussutraens essens: »Man behaver ikke at afskere jordiske
begeer eller opgive de fem begaer« [...]. Tiantai Zhiyi siger i Stor koncentration og indsigt: >Jordiske begeer er
oplysning; fadslens og dedens lidelser er nirvana<« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1606).

Forestillingen om, at opnéelse af nirvana betyder at undslippe kredslebet af fadsel og ded gennem fortid, nutid og
fremtid og derved blive befriet fra lidelse, var i virkeligheden en forelgbig lere, som buddhismen antog for at
tilpasse sig det religiose miljo i det gamle Indien. Dr. Hajime Nakamura bemaerker:

»Laeren om nirvana var i sig selv blot en praktisk doktrin, 14nt fra andre religiose traditioner i det gamle Indien,
og var ikke andet end en forelebig lere i buddhismen« (Etik i tidlig buddhisme, s. 239).

I denne forstand er pastanden i Lceremcessige Grundprincipper, at »Shakyamuni Buddhas centrale lere er
befrielse fra lidelse«, uhensigtsmeessig.

Endvidere siger Leeremcessige Grundprincipper:
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»lI indisk buddhisme opstod begreberne Den Sande Dharma og Den Lignende Dharma. Efter perioden med Den
Lignende Dharma mente man, at en ny Buddha ville fremsta for at undervise i Dharmaen. I modsatning hertil
kaldte man i Kina perioden efter Den Lignende Dharma for Den Sene Tidsalder for Loven, hvor Buddhas laere
blev anset for at veere i forfald og forsvinde« (Leeremeessige Grundprincipper, s. 62).

Denne passage antyder, at indisk buddhisme ikke havde et begreb om Den Sene Tidsalder for Loven som en ara,
hvor Buddhas lare ville forsvinde. Det er dog tvivlsomt, om en sddan kategorisk péstand kan fremsattes uden
forbehold.

Den Store Samlingssutra, sammensat i det sjette arhundrede, beskriver eksplicit fremkomsten af en ara, hvor
Buddhas lere vil forsvinde, idet den anferer, at efter to tusinde ar efter Shakyamunis bortgang vil der komme en
periode med »den Hvide Dharmas forsvinden« (Taisho Tripitaka, bind 13, s. 363). Udtrykket Den Sene Tidsalder
for Loven (mappd) nevnes ogsa: »Enten i nutiden, i fremtiden eller ved kalpaens ende, i Den Sene Tidsalder for
Loven« (ibid., s. 267).

Ligeledes naevner Lotussutraen:

»Hvis man ensker at udbrede denne sutra i Den Sene Tidsalder for Loven efter Den Saledes Komnes bortgang,

mé man folge de fredelige praksisser« (kapitlet Fredelige praksisser, s. 431).

»I den onde tidsalder i Den Sene Tidsalder for Loven, hvis man kan opretholde denne sutra« (kapitlet Forskelle i
fordele, s. 513).

Ud over Lotussutraen indferer andre Mahayana-sutraer, sdsom Blomsterguirlande-sutraen, Sutraen om de samlede
store skatte og Sutraen om kontemplation over sindets grund, ogsa udtrykkeligt begrebet Den Sene Tidsalder for
Loven. P4 dette grundlag ville det vaere en overdrivelse at hevde, at indisk buddhisme mangler forestillingen om
Den Sene Tidsalder for Loven.

Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai indeholder ikke blot adskillige fejl vedrerende den indiske
buddhisme, men rejser ogsd mange spergsmal om dens forstaelse af Lotussutraen og Nichiren-buddhismen.

Som eksempel siger Leeremcessige Grundprincipper folgende om overdragelsen til Bodhisattvaerne fra Jorden i

kapitlet Den Sdledes Komnes overnaturlige kreefter:

»l kapitel 21, Den Séaledes Komnes overnaturlige krefter, lover Bodhisattvaerne fra Jorden at udbrede
Lotussutraen efter Shakyamunis bortgang, og som svar betror Shakyamuni Lotussutraen til dem« (Leeremcessige

Grundprincipper, s. 30).

Denne formulering giver indtryk af, at den Lov, som blev betroet til og udbredes af Bodhisattvaerne fra Jorden, er
Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning. Som tidligere behandlet er det imidlertid ikke Lotussutraen pé det
bogstavelige tekstniveau, men Nam-myoho-renge-kyo, den betydning, der er skjult i dybderne, som
Bodhisattvaerne fra Jorden udbreder. Dette fremgéar klart af Optegnelsen over de mundtligt overleverede

leerdomme:

»Denne Myoho-renge-kyo er ikke Shakyamunis mystiske lov. Dette skyldes, at han i dette kapitel overdrager den

til Bodhisattva Overlegne Praksis.« (Optegnelsen over de mundtligt overleverede lcerdomme, s. 1072).

»Vesenet i >i stand til at tilintetgere« (nometsu) er Nam-myoho-renge-kyo.« (Optegnelsen over de mundtligt

overleverede lcerdomme, s. 1074).

Leeremeessige Grundprincipper ignorerer fuldstendigt leren i Optegnelsen over de mundtligt overleverede
leerdomme, men det er en ubestridelig kendsgerning, at det, Nichiren udbredte, ikke var Lotussutraen pa det
bogstavelige tekstniveau, men Nam-myoho-renge-kyo. Vearkets formulering, som giver indtryk af, at
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Bodhisattvaerne fra Jorden udbreder Lotussutraen pé det bogstavelige tekstniveau, kan derfor vildlede leeserne og
er uhensigtsmassig.

Med hensyn til Bodhisattva Aldrig Ringeagtende siger Leeremcessige Grundprincipper desuden:

»Bodhisattva Aldrig Ringeagtendes praksis fremstilles som Shakyamunis egen tidligere praksis, og det

abenbares, at denne var arsagen til hans opnaelse af buddhatilstand« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 32).

Kapitlet Bodhisattva Aldrig Ringeagtende i Lotussutraen beskriver ganske vist Bodhisattva Aldrig Ringeagtende
som Shakyamunis tidligere praksis for hans oplysning, men Leeremcessige Grundprincipper folger blot
Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning uden en dybere fortolkning. Nichiren siger imidlertid i Svar til
Hakiri Saburd:

»Shakyamuni opmuntrer begyndelsen pa Den Sene Tidsalder for Loven ved at berette om sine egne praksisser i

arsagsstadiet.« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 1810).

Bodhisattva Aldrig Ringeagtende ber derfor ikke blot betragtes som en tidligere identitet, Shakyamuni antog
under sin praksis pa arsagsstadiet, men som et udtryk for Bodhisattvaerne fra Jordens praksis, nér de fremtraeder i
Den Sene Tidsalder for Loven.

Bodhisattva Aldrig Ringeagtendes adferd — han udbredte den korrekte Lov gennem modstand og udholdt
forfolgelse med stokke, stave, tagsten og sten — stdr i skarp kontrast til Shakyamunis udbredelse, der
grundleggende byggede pa at vejlede mennesker gennem positive forbindelser. Nichiren fremhaever dette i Om
Buddhas profeti:

»l Den Mellemste Tidsalder for Loven under Buddhaen Kong Valdig Lyd udbredte Bodhisattva Aldrig
Ringeagtende den fireogtyve tegn lange setning »Jeg narer dyb respekt for jer< over hele landet og fremkaldte
store forfolgelser, herunder at blive angrebet med stokke og stave af hele nationen. Selv om hans fireogtyve tegn
og disse fem tegn har forskellig ordlyd, er hensigten den samme. Den afsluttende fase af Den Mellemste
Tidsalder for Loven og begyndelsen af Den Sene Tidsalder for Loven er fuldsteendig identiske. Bodhisattva
Aldrig Ringeagtende var en, der gledede sig, da han ferste gang herte Loven, mens jeg, Nichiren, er et

almindeligt menneske pa navnets stadie« (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 609).

Dette viser, at Nichirens udbredelse svarer til Bodhisattva Aldrig Ringeagtendes handlinger. Da kapitlet
Bodhisattva Aldrig Ringeagtende viser formen for buddhistisk praksis i Den Sene Tidsalder for Loven, siger
Nichiren videre:

»Essensen af hele Buddhas lere er Lotussutraen, og essensen af at praktisere Lotussutraen findes i kapitlet
Bodhisattva Aldrig Ringeagtende« (De tre slags skatte, Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s.
1597).

Af denne grund er den forklaring af kapitlet Bodhisattva Aldrig Ringeagtende, som gives i Leeremcessige
Grundprincipper for Soka Gakkai, og som forbliver begrenset til skriftens bogstavelig overfladebetydning,
utilstrekkelig og uhensigtsmaessig, nar den vurderes i lyset af Nichirens egen lere.

Leeremcessige Grundprincipper slorer bevidst sondringen mellem Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning
og den betydning, der er skjult i dens dybder. Dermed gives indtryk af, at den Lov, Nichiren udbredte, var
Lotussutraen pa det bogstavelige tekstniveau, og at oplysning er mulig ved at praktisere Lotussutraens
bogstavelige overfladebetydning. Denne forvirring forekommer i flere passager.

For eksempel erklaerer Leeremcessige Grundprincipper:

»Kort efter rejste Daishonin til Kamakura, det militeere styres politiske centrum, og begyndte at udbrede
Lotussutraen.« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 40).
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»Daishonin underviste i opnéelse af buddhatilstand i dette liv< og udviklede buddhatilstandens rige i sit eget liv

gennem troen pé og praksis med Lotussutraen.« (ibid.).

»Daishonin erklerer utvetydigt, at de, der baserer sig pa den hejeste laere, Lotussutraen, uundgéeligt vil opna

buddhatilstand i dette liv.« (Leeremcessige Grundprincipper, s. 116).

Det, Nichiren udbredte, var imidlertid Nam-myoho-renge-kyo i De Tre Store Hemmelige Love — ikke
Lotussutraen pé det bogstavelige tekstniveau. Som Nichiren klart siger, kan man desuden ikke opna
buddhatilstand, uanset hvor meget man praktiserer Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning.

For Nichiren har betegnelsen Lotussutraen naturligvis flere betydninger. Undertiden betegner den Lotussutraen pa
det bogstavelige tekstniveau, mens den andre gange betegner Nam-myoho-renge-kyo, som fremlegges i den
betydning, der er skjult i dybderne, eller Gohonzon i mandalaform. En tilgang, der udnytter denne flertydighed til
at slere sondringen mellem den bogstavelige overfladebetydning og den betydning, der er skjult i dybderne — det
vil sige den relative overlegenhed mellem séning og hast — er imidlertid identisk med Minobu-skolens standpunkt.

De mange grundleggende fejl og tvivlsomme punkter gennem hele Leeremeessige Grundprincipper viser, at
varket blev udarbejdet gennem lukkede droftelser mellem ganske fi personer og uden undersggelse fra flere
perspektiver. 1 denne forstand er selve processen bag udarbejdelsen af Leeremeessige Grundprincipper
problematisk.
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(13) Konklusion

Grunden til, at Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai nominelt omtaler Nichiren som den »oprindelige
Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven«, mens den samtidig hele vejen igennem fastholder, at han blot er et
»Shakyamunis sendebud = Bodhisattva Overlegne Praksis« og placerer Shakyamuni som overlegen i forhold til
Nichiren, synes at stamme fra, at man er bundet af det historiske faktum, at buddhismen opstod med Shakyamuni.
Historisk set begyndte buddhismen med ét enkelt individ — Shakyamuni — og uden ham ville buddhismen i sig
selv aldrig vaere blevet til. Sa leenge man holder fast i denne historiske kendsgerning, er det naturligt at konkludere,
at buddhismens oprindelse udelukkende ligger hos Shakyamuni, og at en person som Nichiren, der kom senere,
umuligt kan betragtes som en grundlaeggende kilde, der overgar Shakyamuni.

En sadan betragtning er imidlertid blot en tilknytning til den tilsyneladende historie, der udspiller sig foran os. I
buddhismen gennemgér alle fenomener, inklusive selve universet, cyklusser af dannelse, varighed, edeleggelse
og tomhed, hvilket betyder, at tid er cyklisk snarere end lineer. I virkeligheden findes hverken en begyndelse eller
en slutning, hverken for eller efter, idet alle fanomener eksisterer i en tilstand af begyndelseslos og endelos
eksistens.

Den historiske Shakyamuni Buddha, som blev fedt i Indien, kan have realiseret den fundamentale mystiske Lov i
sin indre erkendelse, men han afslerede og forklarede aldrig eksplicit selve den mystiske Lov for andre. Ifolge
kapitlet om Den Saledes Komnes livsleengde i Lotussutraen var selv Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha, som
opnaede buddhatilstand for ufatteligt leenge siden, en Buddha, som blev til gennem den mystiske Lov — han er
Buddhaen for den sande virkning. Den grundleggende arsag, som gor det muligt for alle Buddhaer at opna
buddhatilstand, er Nam-myoho-renge-kyo, hvilket implicit ligger i den betydning, der er skjult i dybderne af
kapitlet om Livslaengden.

Hvis Nichiren, som var den forste til at afslore Nam-myoho-renge-kyo for alle mennesker, forstds som den
Buddha, der iboende besad denne fundamentale arsag til buddhatilstand, sd er det helt logisk at positionere
Nichiren, som lerens herre for den sande arsag, som den fundamentale Buddha, der overgar Shakyamuni, som
blot var Buddhaen for den sande virkning. Dette skyldes, at en persons status bestemmes af dybden og hejden af
den Lov (eller filosofi), som vedkommende udlegger, eftersom personen og Loven er ét og samme.

Endvidere er en anden arsag til, at Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai placerer Shakyamuni over
Nichiren, sandsynligvis en strategisk beslutning baseret pd antagelsen om, at det at placere Shakyamuni som
overlegen ville gare Soka Gakkai mere acceptabel pa den globale scene. I virkeligheden er Nichirens navn stadig
ikke seerlig kendt globalt, mens navnet Shakyamuni (Gautama Siddhartha), buddhismens grundlaegger, er bredt
anerkendt selv blandt den brede offentlighed. For at Soka Gakkai kan udvide internationalt, ville det saledes
sandsynligvis veere mere acceptabelt at praesentere Nichiren som Shakyamunis sendebud, betroet med hans lere.

Doktrinen om, at Nichiren, en ellers ukendt munk, der dukkede op i Japan i det 13. arhundrede, faktisk er den
fundamentale Buddha, der endog overgér Shakyamuni — sammen med ideen om, at alle mennesker, der omfavner
Nam-myoho-renge-kyo, ogsa har del i denne fundamentale Buddhanatur — er en hidtil uset og forbavsende doktrin
i den globale religions- og akademihistorie, herunder inden for Vatikanet og andre religiose institutioner. Fordi
denne doktrin kunne opfattes som en chokerende, nasten virkelighedsfjern pastand, er det sandsynligt, at Soka
Gakkai besluttede, at det ikke ville veare strategisk klogt at fremhave den kraftigt pa den globale scene.

Doktrinen om Nichiren som den Oprindelige Buddha, der identificerer Nichiren som den fundamentale Buddha
(Det Oprindelige Evige Selvnydelseslegeme; Kuon-Ganjo Jijuyiishin), forbliver et mindretalssynspunkt selv inden
for Japans akademiske milje. De fleste forskere inden for Nichiren-buddhismen i Japan er tilknyttet forskellige
skoler, herunder Minobu-skolen, mens meget fa tilharer Nikko-linjen. Givet dette akademiske landskab er det kun
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naturligt, at doktrinen om Shakyamuni som den oprindelige Buddha dominerer over doktrinen om Nichiren som
den Oprindelige Buddha i akademisk diskurs.

Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai erklerer, at den laegger veegt pad »objektivt at forklare Soka
Gakkais doktriner for samfundet generelt« og bestreber sig pad at »indarbejde resultaterne fra akademisk
forskning«. Ud fra denne udtalelse er det tydeligt, at Leeremeessige Grundprincipper er staerkt bevidst om, hvordan
den vil blive vurderet af det akademiske milje. Dens tilgang til at afvise Gosho uden originale manuskripter eller
gamle transskriptioner, idet den holder sig til et ekstremt tekstkritisk perspektiv, samt dens beslutning om at eendre
centrale doktrinare termer — sdsom at endre, hvad der forstds ved Den Ene Store Hemmelige Lov og Lovskatten,
fra Gohonzon til Daimoku — stemmer overens med Minobu-skolens holdning. Disse tendenser antyder en
bestreebelse pad at imedekomme praeferencerne hos det akademiske establishment, som overvejende bestar af
munke fra Minobu-skolen og lignende sekter. Denne holdning afspejler endda en form for underlegenhedsfolelse
over for den akademiske verden.

Men at @®ndre en religions egne fundamentale doktriner blot af hensyn til missionsbekvemmelighed eller ekstern
anerkendelse er fuldstendig forkert — det er en handling af selvsabotage, der undergraver selve essensen af
religionen. En religions sande natur er fast at opretholde sine egne lerdomme, vedvarende at kommunikere dem
til samfundet og overbevise folk gennem deres iboende sandhed, snarere end at g pa kompromis med sit
doktrinere grundlag for at imedekomme eksterne holdninger.

Vedrerende positioneringen af Nichiren skal tre forskellige perspektiver tages i betragtning:

(D Det historiske perspektiv — Nichiren videreforte og udviklede buddhismens humanistiske princip om
universel oplysning, men gik ud over begraensningerne af traditionel buddhisme og grundlagde derved en ny
buddhistisk tradition.

@ Det skriftmessige perspektiv — Nichiren svarer til Bodhisattva Overlegne Praksis, som af Shakyamuni
Buddha blev betroet med at udbrede buddhismen i Den Sene Tidsalder for Loven.

(® Det indre perspektiv — Nichiren indskrev sin egen indre erkendelse i Gohonzon, hvor »Nam-myoho-renge-kyo,
Nichiren (Kao: Nichirens segl)« star fremtraedende i centrum, flankeret af Shakyamuni Buddha, Buddhaen
Mange Skatte og Bodhisattva Overlegne Praksis. Dermed angiver udformningen hans sande identitet som
den fundamentale Buddha.

Nichiren formulerede sin rolle inden for buddhistisk ortodoksi i Om Buddhas profeti, hvor han placerede sig selv
inden for slagtslinjen af »Fire leerere fra tre lande« — Shakyamuni Buddha, Tiantai Zhiyi, Dengyo Daishi og
Nichiren. Dette svarer til »(1) Det historiske perspektiv« nzvnt ovenfor.

I en alder af seksten blev Nichiren ordineret ved templet Seichd-ji, et Tendai-kloster i hans hjemby. Han rejste
derefter vidt omkring til Kamakura, Kyoto og Nara, hvor han studerede buddhistiske doktriner dybt, iser fra
Tendai-skolen, som var den primere buddhistiske tradition i Japan pa den tid. Men i en alder af toogtredive
erkleerede han grundleggelsen af sin skole, hvorved han begyndte udbredelsen af Nam-myoho-renge-kyo, hvilket
end ikke Shakyamuni, Tiantai eller Dengyd havde opndet. Nichiren arvede den buddhistiske tradition, men
samtidig overskred han dens begraensninger og grundlagde en ny form for buddhisme.

Nam-myoho-renge-kyo er den fundamentale Lov, som frelser menneskene i Den Sene Tidsalder for Loven, der
ikke kan opna frelse gennem Shakyamunis laere. En persons stilling i buddhismen bestemmes af dybden i den Lov,
vedkommende opretholder. Allerede ud fra det historiske perspektiv er den relative overlegenhed af Nichiren over
Shakyamuni — det vil sige Nichirens overlegenhed og Shakyamunis underlegenhed — tydelig.

I kapitlet Den Séledes Komnes overnaturlige kraefter i Lotussutraen beskrives overdragelsen af udbredelsen efter
Buddhas bortgang: Den Kuon-Jitsujo Shakyamuni Buddha betror missionen til Bodhisattvaerne fra Jorden, isar
deres leder, Bodhisattva Overlegne Praksis. Eftersom det var Nichiren, som i Den Sene Tidsalder for Loven
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udbredte Nam-myoho-renge-kyo, der antydes i den betydning, som er skjult i Lotussutraens dybder, svarer
Nichiren til Bodhisattva Overlegne Praksis. Dette er >>@ Det skriftmaessige perspektiv«, som blev opstillet

ovenfor.

I sutraen beskrives Bodhisattvaerne fra Jorden som disciple, som Shakyamuni Buddha har oplert siden fjern
fortid (som det fremgar af kapitlet Fremkomsten fra Jorden). Folger man denne bogstavelige fortolkning af
sutraen, er Bodhisattva Overlegne Praksis blot Shakyamunis sendebud, betroet af ham, og placeres dermed
underordnet Shakyamuni. Dette er forstdelsen, som skoler uden for Nikkd-skolen, sésom Minobu-skolen og andre
grene, fastholder.

Nichiren identificerede sig ofte i sine almindelige skrifter, sammen med sine folgere, som Bodhisattvaer fra
Jorden, og holdt sig til denne doktrinere placering i sutraen. Dette blev gjort for at bekraefte legitimiteten af hans
udbredelse med Lotussutraen som grundlag.

Men ved en dybere laesning af Lotussutraen bliver det klart, at Bodhisattvaerne fra Jorden ikke blot er disciple
eller agenter betroet af Shakyamuni. Dette er tidligere blevet papeget, men fremhaeves yderligere i kapitlet
Fremkomsten fra Jorden, hvor Maitreya Bodhisattva, som reprasenterer forsamlingen, udtrykker tvivl, da
Shakyamuni erklerer, at han har undervist disse Bodhisattvaer siden den fjerne fortid. Maitreya sammenligner
dette med, at en femogtyvedrig mand skulle pésta, at en hundredearig olding er hans sen — en pastand, der virker
fuldsteendig usandsynlig.

Som Tiantai Zhiyi siger i Ord og scetninger i Lotussutraen: »De er alle gamle Buddhaer.« Dette viser, at selv om
Bodhisattvaerne fra Jorden fremstar i sutraen som bodhisattvaer, er dette kun deres ydre funktion (midlertidige
rolle). 1 essens (indre erkendelse) er de allerede Buddhaer, som besidder Den mystiske Lov. Det vil sige,
Bodhisattvaerne fra Jorden er Buddhaer, som udadtil tager form af bodhisattvaer — med andre ord er de
»Bodhisattva-Buddhaer«.

Konventionelle Buddhaer, herunder Shakyamuni Buddha som lerens herre i Lotussutraen, antager skikkelse af
vasener med stralende fysiske kendetegn og legemligger den endelige opnéelse af buddhatilstand — »Buddhaen
for den sande virkning«, et fuldendt veesen, der har ndet malet. Bodhisattva-Buddhaer, som udadtil fremtraeder
som bodhisattvaer, der stadig praktiserer, er derimod »Buddhaer for den sande arsag«. Selv om kapitlet Den
Séledes Komnes overnaturlige krefter udadtil beskriver en overdragelse fra en Buddha til en discipel, er den
dybere betydning derfor et skifte i rollen som leerens herre — fra Shakyamuni, Buddhaen for den sande virkning, til
Overlegne Praksis, Buddhaen for den sande arsag.

Nikkd-skolen identificerer ogsa Nichiren som reinkarnationen af Bodhisattva Overlegne Praksis. Den betragter
dog ikke Overlegne Praksis blot som Shakyamunis discipel, men anser hans oprindelige identitet for at vaere
Buddhaen for den sande &rsag. Dette markerer en grundleeggende forskel fra andre skoler. Leeremcessige
Grundprincipper for Soka Gakkai placerer derimod, ligesom Minobu-skolen, konsekvent Nichiren som
»Shakyamunis sendebud« og forbliver dermed begranset til Lotussutraens bogstavelige overfladebetydning uden
at nd frem til dens dybere indhold.

Den doktrinare placering af Nichirens indre erkendelse, som ovenfor blev kategoriseret som »(3) Det indre
perspektive, fremgér af Gohonzons udformning, hvor indskriften »Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Kao)« stér
fremtraedende i centrum, mens Shakyamuni og Mange Skatte er placeret som underordnede skikkelser pa hver sin
side. Mange af Nichirens originale Gohonzoner udelader Shakyamuni og Mange Skatte helt. Dette betyder, at
Nam-myoho-renge-kyo og Nichiren selv er fundamentale i Nichirens indre erkendelse, mens Shakyamuni er en
underordnet skikkelse.

Nikkd indskrev ved transskription af Gohonzon altid Nam-myoho-renge-kyo, Nichiren (Zaigohan: med
verifikationssegl) i centrum og handhavede denne praksis strengt blandt sine disciple. Dette viser, at Nikko trofast
overforte den doktrinere placering af Nichirens indre erkendelse, som udtrykt i Gohonzons konfiguration.
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I de forskellige breve til sine disciple dbenbarede Nichiren ikke sin oprindelige identitet, men beskrev konsekvent
sig selv ud fra sin skriftmassige position som »sendebud for lerens herre, Shakyamuni« eller »forlgber for
Bodhisattvaerne fra Jorden«. Det skyldtes, at han tog hensyn til sine disciples evner; de havde endnu ikke fuldt ud
forstdet Nichiren-buddhismens dybe dimension. Eftersom Gohonzon udger doktrinens grundlag, tilpassede
Nichiren imidlertid ikke Mandala-Gohonzons udformning til de enkelte disciples evner, men abenbarede direkte
den sande Dharma, som han havde erkendt i sit indre.

Nichirens erklaering i Spergsmél og svar om hengivelsesobjektet, hvor han beskriver Shakyamuni som et vesen,
der er genereret fra Nam-myoho-renge-kyo (Nichiren Daishonins samlede skrifter, ny udgave, s. 304), samt hans
erkleering 1 Alle feenomeners sande aspekt, hvor Shakyamuni betegnes som en »forelobig Buddha« (ibid., s. 1789),
udtrykker begge denne dimension af hans indre erkendelse.

Pa samme made udtaler Nichiren i Brev til Shimoyama, at han selv er »en praktiserende, der er vigtigere end
leerens herre, Shakyamuni« (ibid., s. 299), og i Andragende fra forsamlingen ved Ryiisen-ji henviser han direkte til
sig selv som »vismanden, der er Lovens herre« (ibid., s. 881). Disse udsagn bekrafter hans indre erkendelse.

Derfor, nar man definerer Nichiren som den »Oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven«, ma det ske i
overensstemmelse med det perspektiv pa indre erkendelse, som er manifesteret i Mandala-Gohonzon, hvor han
identificeres som den fundamentale Buddha, iboende ét med Den mystiske Lov (enheden mellem personen og
Loven), og hvor Shakyamuni er placeret som en ledsager. Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai
ignorerer imidlertid fuldsteendigt fremstillingen af Mandala-Gohonzon, og selv om Nichiren sprogligt betegnes
som den »oprindelige Buddha i Den Sene Tidsalder for Loven«, placeres han i sidste ende stadig blot som
Shakyamunis sendebud. Dette er en forklaedt logisk modsigelse og ma betragtes som en form for bedrag.

Leeremeessige Grundprincipper ignorerer fundamentale begreber sisom Kuon-Ganjo og enheden mellem personen
og Loven, samt vigtige doktrinere skrifter sdsom Overleveringen af Lovens arv i Hokke Hommon-skolen,
Hundrede og seks artikler og Optegnelsen over de mundtligt overleverede lcerdomme. Som resultat heraf endrer
den i praksis de grundleeggende leeresaetninger, som Soka Gakkai har holdt fast ved siden grundlaeggelsen. Selvom
det kan synes forstaeligt, at Soka Gakkai efter bruddet med Nichiren Shoshu sgger at etablere sit eget uathengige
leeresystem, ma det ikke overses, at dette underminerer de helt grundleeggende doktriner i Nikkd-traditionen, som
organisationen historisk har varet baseret pd. Hvis de doktrinere endringer, der er fremlagt i Leeremcessige
Grundprincipper, fortsatter, risikerer Soka Gakkai at blive forvandlet til en helt anden organisation end den, der
blev formet af de tre forste prasidenter.

Leeremeessige Grundprincipper benagter, i sin afvisning af Nichiren Shoshu, ogsa leren i Nikko-linjen, isaer det
doktrinere system reprasenteret af Nichikan. Men selv hvis Soka Gakkai afviser Nichiren Shoshu, ma den ikke
forkaste Nikko-linjens laere. Det skyldes, at korrekt Nichiren-buddhisme ikke kan eksistere adskilt fra mentor-
discipel-traditionen mellem Nichiren og Nikkd.

I virkeligheden er det ikke nedvendigt at teenke i baner som »eftersom Soka Gakkai er blevet uathengig af
Nichiren Shoshu, mé den etablere sin egen sarskilte leere.« Den buddhisme, der blev grundlagt af Nichiren og
overleveret til Nikko, blev givet til hele menneskeheden; det er ikke noget, som kan monopoliseres af en enkelt
sekt som Nichiren Shoshu. Eftersom Nichiren Shoshu har forladt Kosen-rufit — den sterste mission, som Nichiren
betroede — har den dermed selv diskvalificeret sig fra Nikko-linjen. Soka Gakkai ber derfor ganske enkelt
fortseette med at opretholde og udbrede de grundlaeggende doktriner i Nichiren-buddhismen, som den altid har
gjort (naturligvis med opretholdelse af doktriner integritet, men med en nutidig fortolkning, der muligger effektiv
udbredelse i vor tid).

Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai foretager vaesentlige eendringer i centrale doktriner uden abent at
anerkende dem og uden at give nogen forklaring pad baggrunden for disse @ndringer. Kort sagt er verket
struktureret saledes, at leeserne ikke gores opmerksomme pa de vesentlige afvigelser fra den traditionelle lere, og
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for dem, der ikke kender de tidligere doktriner, skaber det indtryk, at Lceremcessige Grundprincipper
repreesenterer Soka Gakkais oprindelige l@re. Det kan generelt hevdes, at religiose doktriner til en vis grad kan
@endres 1 takt med tidernes skiften, men sddanne @ndringer ma vere genstand for dben og grundig diskussion
inden for organisationen. I modsatning hertil udger tilgangen med at gennemfere doktrinere revisioner i
hemmelighed — p& en made, s& medlemmerne ikke opdager det — intet mindre end en vildledende handling.

Hvis de ansvarlige for Leremcessige Grundprincipper er sikre pa legitimiteten af veerkets doktrinere endringer,
burde der have veret ivaerksat en omfattende studiekampagne i organisationen, sd a@ndringerne blev grundigt
forstaet. En sadan kampagne er imidlertid ikke blevet gennemfort. Denne holdning tyder pa, at de savner tillid til
de doktrinzere endringer og i stedet foler uro eller skyld over dem. Forsgget pa at rodfaeste endringerne ved at
ophobe fuldbyrdede kendsgerninger uden grundigt at informere medlemmerne, séledes at andringerne slér rod,
for medlemmerne bemarker dem, kan betegnes som vildledende.

Et andet problem ligger i den uigennemsigtige proces, der forte til udgivelsen af Leeremeessige Grundprincipper
for Soka Gakkai. Der findes ingen dokumentation for nogen intern diskussion inden for organisationen. Den
faktiske sammensatning og interne placering af Komitéen for udarbejdelsen af Leeremcessige Grundprincipper,
som udarbejdede vaerket, er fortsat uklar. Artikel 11 i Soka Gakkais vedtaegter foreskriver: »Preesidenten treffer
beslutninger vedrerende lere og formalia. I sddanne tilfzelde skal sagen forelegges Larerradet og Det Qverste
Ledelsesrad til konsultation.« Udtrykket >konsultation< (shimon) defineres i Meikyd Kokugo Jiten som »at
indhente ekspertudtalelser eller udtalelser fra specifikke organer«.

Selvom der blev atholdt et mede i Lererradet i forbindelse med udgivelsen af Leremcessige Grundprincipper, er
det ukendt i hvilket omfang der faktisk fandt meningsfuld diskussion sted, eller hvilke holdninger der blev udtrykt.
Hvad angér Det OQverste Ledelsesrad, er der ikke blevet offentliggjort nogen meddelelse om dets indkaldelse. Hvis
Leaererradet blev reduceret til en ren formalitet, og Det Overste Ledelsesrad slet ikke blev indkaldt i forbindelse
med udgivelsen af en laretransformerende tekst som Leeremeessige Grundprincipper, ville dette udgere en
overtraedelse af Soka Gakkais egne vedtaegter og kunne betragtes som en procedurefe;jl.

Ifolge Soka Gakkais geldende vedtegter har praesidenten myndighed til at treffe afgerelser i doktrinere
sporgsmal. Det indebaerer imidlertid ikke en ubegranset ret til vilkarligt at fastleegge doktrinen. Omdefineringen
af Nichiren — som tidligere blev fastholdt som den fundamentale Buddha (Det Oprindelige Evige
Selvnydelseslegeme: Kuon-Ganjo Jijuyiishin) — til et underordnet »Shakyamunis sendebud« og dermed
placeringen af ham under Shakyamuni Buddha, sammen med @ndringerne i det vaesentlige indhold af Lovskatten
(Dharma) og Prasteskatten (Sanghaen/Ordenen) — som sammen med Buddhaskatten udger De Tre Skatte — er
fundamentale @ndringer, der skader den doktrinzere identitet, som enhver religios organisation mé bevare. Disse
@ndringer kan betragtes som en alvorlig overskridelse af den doktrinere afgerelsesmyndighed. Sammen med de
proceduremassige mangler kan de endog bedemmes som juridisk ugyldige.

I sin essens udger religios lere kernen i hver troendes verdenssyn og verdisystem. Hvis sddanne grundleggende
doktriner — som udger selve livsnerven i den enkeltes trosliv — pludselig @ndres uden forudgaende forklaring, og
de troende derefter paleegges at acceptere dem, opstar der da ikke, ved at deres indre fred forstyrres, en risiko for
kreenkelse af det, man kunne kalde deres »religiose personlighedsret«?

Ud fra de ovenfor skitserede perspektiver har denne bog analyseret problemerne i forbindelse med Leeremeessige
Grundprincipper for Soka Gakkai. Som konklusion er denne leeremassige tekst uegnet som officiel doktrin for
organisationen af folgende grunde:

(D Den @ndrer grundlzeggende Soka Gakkais kerneprincipper uden tilstraekkelig forklaring — placerer Nichiren
under Shakyamuni Buddha og endrer det doktrinere indhold af Lovskatten (Dharma) og Praesteskatten
(Ordenen/Sanghaen).
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@ Set fra bade akademiske og doktrinzre synsvinkler pa Nichiren-buddhismen indeholder teksten talrige fejl og
tvivlsomme péstande.

(@1 proceduremassig og juridisk henseende frembyder teksten potentielle problemer.

Derfor mener jeg, at denne tekst straks ber traekkes tilbage. Selv Konfucius, som levede for buddhismens
fremkomst, bemerkede: »Hvis du begér en fejl, sé tov ikke med at rette den« (4Analekterne). Ingen organisation er
ufejlbarlig. Det er kun naturligt, at der forekommer forseg og fejl i enhver institutions historie. Nar noget
uhensigtsmaessigt opstar, er det et tegn pa oprigtighed dbent at traekke det tilbage og rette det.

Som det blev udtrykt i forordet, leerte medlemmerne af Soka Gakkai, herunder forfatteren, de korrekte
leeresetninger i Nichiren-buddhismen gennem Soka Gakkai og var i stand til at ga en vej mod et opfyldt og
lykkeligt liv. Med dyb taknemmelighed for den rolle, Soka Gakkai har spillet i udbredelsen af Nichiren-
buddhismen i Japan og verden over, har jeg skrevet denne bog i hab om, at den, selv i beskedent omfang, kan
bidrage til at sikre organisationens fortsatte udvikling uden at gd pa kompromis med dens religiose korrekthed.
Det ville glede mig dybt, hvis laserne forstar denne beskedne hensigt bag mit forfatterskab.
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Oversatterens note

Haruo Suda har tidligere vearet viceprasident for Soka Gakkai og national viceleder for organisationens
Studieafdeling. SGI-praesident Daisaku Ikeda betroede ham personligt ansvar for udviklingen af Soka Gakkais
doktrinere studier. Som medforfatter til Lotussutraens visdom, et af preesident Ikedas hovedverker, bidrog Suda
til en tekst, der er oversat til talrige sprog og verdsettes verden over som grundlaeggende studiemateriale for SGI-
medlemmer, der ensker at uddybe deres forstielse af Nichiren-buddhismen. Efter sin pensionering i 2012 fra
stillingen ved Soka Gakkais hovedkvarter har han fortsat sit videnskabelige arbejde gennem skrifter om
buddhistisk doktrin.

I betragtning af denne bogs indhold kan en bogstavelig dansk gengivelse af den japanske originaltitel — En
undersegelse af Leeremeessige Grundprincipper for Soka Gakkai set fra buddhismehistoriens perspektiv
( TR EM ] OBLE—(LE L O A D) — forekomme noget beskeden. Suda indtog en central
position i udviklingen af Soka Gakkais doktrin, og vaerket er skrevet pa baggrund af hans livslange indsats
sammen med sin mentor, prasident Ikeda, for at udvikle Nichiren-buddhismen som en verdensreligion. Derfor er
den danske titel, i overensstemmelse med den anden engelske udgave, gengivet med undertitlen:

En kritik af Leeremcessige Grundprincipper for Soka Gakkai set i et buddhismehistorisk perspektiv: I lyset af Nichiren-
buddhismen som den globale religion forkyndt af SGI-preesident Daisaku Ikeda.

Denne formulering gengiver mere dekkende den videnskabelige holdning og globale vision, der ligger i varket,
og hjalper leseren til at forstd dets betydning. Den danske oversattelse er udarbejdet pa grundlag af den anden
engelske udgave og er systematisk kontrolleret mod denne; pé steder med doktrinere eller faktuelle
negleoplysninger er den desuden kontrolleret mod den japanske original. Malet har veret at gengive Sudas
argumentation sé ngjagtigt og trofast som muligt. Det forste engelske udkast blev udarbejdet med bistand fra
maskinoversattelse og blev derefter underkastet menneskelig gennemgang.

Nar passager fra Gosho eller andre buddhistiske skrifter citeres, folger de danske gengivelser ikke nedvendigvis
tidligere Soka Gakkai-oversattelser. Formuleringerne kan derfor afvige fra eksisterende oversettelser, men der er
lagt vaegt péa at gengive den doktrinre betydning pracist. Nogle passager kan fortsat kreeve yderligere sproglig
finpudsning, og nedvendige rettelser vil blive indarbejdet i kommende udgaver.

Den forste engelske udgave udkom den 2. april 2025. Til den anden engelske udgave blev oversattelsen pa ny
kontrolleret mod den japanske original. Tydelige trykfejl og uoverensstemmelser i navne, titler, datoer, citater og
teknisk terminologi blev rettet, og passager, hvor doktrinere sondringer ikke var blevet fuldt bevaret, blev
revideret. Disse redaktionelle og oversattelsesmassige @ndringer @ndrer ikke Sudas argumentation. Den
foreliggende danske udgave folger disse rettelser. Yderligere forbedringer vil blive indarbejdet i senere udgaver.

Oversatteren vil saerligt henlede opmerksomheden pa folgende udsagn af Suda om tilsynet med Leeremcessige
Grundprincipper, fremsat pa grundlag af hans nere samarbejde med prasident Tkeda i dennes mest aktive ar:

»Selv om Leremcessige Grundprincipper blev udgivet umiddelbart efter Ikedas bortgang og haevder at vere
udarbejdet under hans tilsyn, afviger indholdet betydeligt fra Ikedas ideologiske ramme i hans levetid. Pastanden
om, at bogen var under Ikedas tilsyn, kan derfor opfattes som et forseg pa at misbruge hans navn snarere end
som en &gte afspejling af hans doktrinere standpunkt« (s. 55).

Da Nikko-skolens tidlige dokumenter endnu ikke er blevet bredt oversat til dansk eller engelsk, udger denne bog
med Sudas omhyggelige fortolkninger desuden et meningsfuldt og vaerdifuldt bidrag.

August 2026 — Overscetteren
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