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คาํนํา 
ในเดือนพฤศจิกายน 2023 หนังสือว่าด้วยพื6นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา (ภาษาญีB ปุ่น: Soka Gakkai Kyōgaku Yōkō) ได้รับการตีพิมพ ์

โดยนาํเสนอการตีความคาํสอนทีBสมาคมโซคายดึถืออยา่งเป็นทางการในเวลานั6น 

ข้าพเจ้าเข้าร่วมสมาคมโซคาในปี ค.ศ. 1963 และนับแต่นั6 นมาก็ได้ปฏิบัติพุทธธรรมของนิชิเร็นในฐานะสมาชิกขององค์กรนี6  อย่างไรก็ตาม เมืBอได้อ่าน 
ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื6 น ฐ า น คํ า ส อ น  ฉ บั บ ดั ง ก ล่ า ว  ข้ า พ เ จ้ า รู้ สึ ก ไ ม่ ส บ า ย ใ จ อ ย่ า ง รุ น แ ร ง 
เนืB องจากพบว่ามีความแตกต่างอย่างมีนัยสํ าคัญระหว่างเนื6 อหาในหนังสือกับคําสอนทีB ข้าพ เจ้าได้เรียน รู้และปฏิบัติตลอดหลายปี ทีB ผ่ านมา ด้วยเห ตุนี6 
ขา้พเจา้จึงตดัสินใจเขียนหนงัสือนี6 ขึ6น เพืBอชี6 ใหเ้ห็นประเดน็สาํคญั และใคร่ครวญถึงสิBงทีBควรถือเป็นคาํสอนทีBถูกตอ้งของพทุธธรรมของนิชิเร็น 

ในการจดัทาํหนงัสือนี6  ขา้พเจา้ไดอ้า้งอิงจากงานตีพิมพที์Bเคยจดัทาํมาก่อน เช่น ฉบบัใหม่ ความคิดและชีวิตของนิชิเร็น (นิชิเร็น โนะ ชิโซ โทะ โชไง), สาํนกันิกโก 
และสมาคมโซคา (นิ กโก  มงริว โทะ โซคา งักไก) และ ฉบับให ม่  ปรัชญาแห่ งการเป ลีB ยนแปลงชีวิต  ( เซ เม  เฮนคะกุ  โนะ เท็ ต สึ งากุ) เป็นต้น 
โดยไดพ้ยายามยนืยนัเส้นทางประวติัศาสตร์ของพทุธธรรมจากพระศากยมุนีจนถึงสมาคมโซคา พร้อมทั6งพิจารณาปัญหาต่าง ๆ ไปดว้ย 

ข้าพเจ้าไม่ได้มี เจตนาจะวิพากษ์จุดยืนขององค์กรโดยตรง แต่อย่างไรก็ตาม สิB งทีB กล่าวถึงนี6 คือประเด็นทีB เกีB ยวข้องกับคําสอนพื6 นฐานของความเชืB อ 
ใ น ต ล อ ด ร ะ ย ะ เว ล า ทีB ผ่ า น ม า  ส ม า ชิ ก ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า ไ ด้ ป ฏิ บั ติ พุ ท ธ ธ ร ร ม ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ผ่ า น อ ง ค์ ก ร นี6  ฟั น ฝ่ า อุ ป ส ร ร ค แ ห่ ง ชี วิ ต 
และบรรลุการเปลีBยนแปลงกรรมส่วนตวัจากประสบการณ์เหล่านั6น ทาํใหม้ัBนใจไดว้า่ คาํสอนพทุธธรรมทีBถูกตอ้งนั6นมีอยูภ่ายในสมาคมโซคา 

อย่างไรก็ตาม หากนับจากนี6 ไปเกิดความคลาดเคลืBอนในคําสอนและไม่ได้รับการแก้ไข ความละเลยนั6 นอาจปิดกั6 นเส้นทางสู่ความสุขของผู ้คนในอนาคต 
และถึงขั6นทาํลายพทุธธรรมเสียเอง 

สมาคมโซคา ซึB งก่อตั6งในปี ค.ศ. 1930 ไดป้ระสบความสําเร็จอย่างโดดเด่นในการเผยแผ่พุทธธรรมของนิชิเร็นอย่างกวา้งขวางทั6งในประเทศญีBปุ่นและทัBวโลก 
อย่างไรก็ดี ในฐานะองค์กรทีBมนุษยส์ร้างขึ6น ก็ย่อมไม่อาจสมบูรณ์แบบไร้ข้อผิดพลาดได้ ประวติัศาสตร์ขององค์กรย่อมมีจุดทีBควรใคร่ครวญและปรับปรุงแก้ไข 
ยกตวัอยา่งเช่น ในปี ค.ศ. 1970 องคก์รไดก้ล่าวขอโทษต่อการกระทาํของตนทีBขดัขวางเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็นในกรณีทีBเรียกกนัวา่ “ปัญหาเสรีภาพในการพดู” 
และประกาศวา่จะไม่ใชค้าํวา่ “แท่นอุปสมบทแห่งชาติ” (โคคุริตสึ ไคดนั) ซึB งเคยถูกเนน้ย ํ6าในคาํสอนอีกต่อไป นีBเป็นตวัอยา่งหนึBงจากหลายกรณี 

สํ า ห รั บ อ ง ค์ ก ร ใ ด  ๆ  ก า ร ล อ ง ผิ ด ล อ ง ถู ก เ ป็ น สิB ง ทีB ห ลี ก เ ลีB ย ง ไ ม่ ไ ด้  เ มืB อ มี ค ว า ม ผิ ด พ ล า ด ป ร า ก ฏ ชั ด  ก็ ค ว ร ไ ด้ รั บ ก า ร แ ก้ ไ ข 
เพราะความเชืBอศรัทธานั6นเชืBอมโยงโดยตรงกบัชีวิตของแต่ละบุคคล จึงไม่อาจยึดถือการตีความอยา่งเป็นทางการโดยไม่ไตร่ตรองเพียงเพราะไดรั้บการรับรองจากองคก์ร 
หากแต่จาํเป็นตอ้งใชว้จิารณญาณและการตรวจสอบ 

สมาคมโซคาไดป้ระกาศไวใ้น ธรรมนูญของสมาคมโซคา ว่า “สมาคมโซคาจะปกป้องและส่งเสริมสิทธิมนุษยชน” ดว้ยเหตุนี6  ขา้พเจา้จึงหวงัว่า หนังสือเล่มนี6 
ซึB ง เขี ยน ขึ6 นด้วย จิตวิญญ าณแห่ ง “ เส รีภ าพ ในการพู ด” จะได้ รับการยอม รับว่ า เป็ น เพี ยงห นึB ง มุมมอง แม้องค์กรอาจไม่ เห็ นด้วยกับ เนื6 อห าก็ ต าม 
ขา้พเจา้ขอภาวนาใหห้นงัสือเล่มนี6 มีส่วนช่วยแมเ้พียงเลก็นอ้ย ต่อการพฒันาอยา่งมีสุขภาวะของสมาคมโซคา 

สิงหาคม 2024 

ผูเ้ขียน 
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หมายเหตจุากบรรณาธกิาร 
1. ขอ้ความอา้งจากงานเขียนของนิชิเร็น (โกโช) อา้งอิงจากฉบบัภาษาญี:ปุ่นของสมาคมโซคา Nichiren Daishōnin Gosho Zenshū, New Edition 

(『日蓮大聖人御書全集 新版』, 2021) หมายเลขหนา้ของโกโชทัCงหมดในหนงัสือนีCหมายถึงฉบบัภาษาญี:ปุ่นดงักล่าว 
มิใช่ฉบบัแปลภาษาไทยหรือภาษาองักฤษที:มีอยู ่เมื:อระบุเพียงหมายเลขหนา้โดยมิไดบ้อกแหล่งที:มา ใหเ้ขา้ใจวา่หมายถึงฉบบันีC 
บางถอ้ยคาํไดรั้บการปรับเพื:อใหอ่้านไดช้ดัเจนขึCน ในฉบบัภาษาไทย หนงัสือนีCอา้งชื:อวา่ คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่ 
ส่วนงานเขียนของนิกโกและสายสืบทอดของท่านที:รวมอยูใ่นภาคผนวก ใชชื้:อภาษาญี:ปุ่น 

2. ขอ้ความอา้งจากสัทธรรมปุณฑริกสูตรอา้งอิงจากฉบบัภาษาญี:ปุ่นของสมาคมโซคา Myōhō-renge-kyō narabini Kaiketsu (『妙法蓮華経並開
結』) หมายเลขหนา้ของสัทธรรมปุณฑริกสูตรทัCงหมดในหนงัสือนีCหมายถึงฉบบัภาษาญี:ปุ่นดงักล่าว มิใช่ฉบบัแปลภาษาไทยหรือภาษาองักฤษที:มีอยู ่
บางตอนไดรั้บการเรียบเรียงถอ้ยคาํใหม่เพื:อความชดัเจน 

3. ฉบบัภาษาองักฤษใชต้วัพิมพเ์ลก็–ใหญ่เพื:อแยกคาํวา่ “original Buddha” ออกจาก “Original Buddha”: 
แบบแรกใชเ้มื:อกล่าวถึงการใชค้าํของสมาคมโซคาหรือสาํนกัมิโนบุ ส่วนแบบหลงัใชเ้มื:อกล่าวถึงหลกัคาํสอนของนิชิเร็นโชชูและคาํสอนเดิมของสมาคมโซคา 
เนื:องจากภาษาไทยไม่มีระบบตวัพิมพเ์ลก็–ใหญ่เช่นนีC ฉบบัภาษาไทยจึงคงคาํแปลวา่ “พระพทุธเจา้ดัCงเดิม” ไวท้ัCงสองกรณี แต่เติมป้ายภาษาองักฤษ [Original 
Buddha] ต่อทา้ยทุกแห่งที:ฉบบัภาษาองักฤษใชต้วัพิมพใ์หญ่ ป้ายดงักล่าวมีไวเ้พื:อรักษาความแตกต่างทางรูปศพัทข์องฉบบัภาษาองักฤษเท่านัCน 
มิใช่คาํอธิบายทางหลกัคาํสอนเพิ:มเติม 
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(1) นชิเิร็นเป็น “ผูส้ง่สารของพระพทุธเจา้ศากยมนุ”ี หรอืไม?่ 
หนึBงในขอ้กล่าวอา้งหลกัของ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา คือการอธิบายอยา่งต่อเนืBองว่า นิชิเร็นเป็น “ผูส่้งสารของพระพุทธเจา้ศากยมุนี” และ 

“การกลับชาติมาเกิดของพระโพธิสัตว์โจเงียว” ตัวอย่างเช่น เมืB อต้องกล่าวถึงการถูกข่มเหงของนิ ชิ เร็นทีBทัตสึโนะคุจิ และการถูกเนรเทศไปยังซาโดะ 
หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนไดร้ะบุไวว้า่: 

“ด้วยการฟันฝ่าสองการข่มเหงครัC งยิ:งใหญ่  นิ ชิ เร็นไดโชนินได้รับการเปลี:ยนแปลงสภาวะชีวิตอย่างลึกซึC ง [...] ไดโชนินได้รับสถานะใหม่อันใด? 
ท่ า น ไ ด้ รั บ บ ท บ า ท ข อ ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว  ผู ้ เ ป็ น เ ลิ ศ ที: สุ ด ใ น ห มู่ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ จ า ก พืC น พิ ภ พ 
ซึ: งไดรั้บมอบหมายจากพระพทุธเจา้ศากยมุนีใหเ้ผยแผพ่ระธรรมในยคุชั:วร้ายภายหลงัการปรินิพพานของพระพทุธองค”์ (หนังสือว่าด้วยพืHนฐานคาํสอน, หนา้ 43) 

ในทาํนองเดียวกนั ขอ้ความต่อไปนี6กแ็สดงมุมมองเดียวกนั: 

“จากการถูกข่มเหงที:ทตัสึโนะคุจิ ไดโชนินไดต้ระหนกัในที:สุดว่าท่านเองไดรั้บภารกิจของพระโพธิสัตวโ์จเงียว ผูที้:พระพุทธเจา้ศากยมุนีมอบหมายให้เผยแผ่คาํสอน 
นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว และท่านไดตื้:นรู้ถึงแก่นแทข้องนมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ในชีวิตของตนเอง” (หนังสือว่าด้วยพืHนฐานคาํสอน, หนา้ 76) 

“นิ ชิ เ ร็ น ไ ด โ ช นิ น ทํ า ใ ห้  นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  ป ร า ก ฏ เ ป็ น รู ป ธ ร ร ม ใ น ฐ า น ะ ส า ม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิ: ง ใ ห ญ่ 
และสถาปนาการปฏิบติัที:ทาํให้ผูค้นทัCงปวงในยคุปลายแห่งพระธรรมบรรลุพุทธภาวะได ้ความสาํเร็จนีC อาจตีความไดว้่าเป็นการทาํให้ภารกิจของพระโพธิสัตวโ์จเงียว 
ผูเ้ป็นผูน้าํของพระโพธิสตัวจ์ากพืCนพิภพ สาํเร็จลุล่วง” (หนังสือว่าด้วยพืHนฐานคาํสอน, หนา้ 92) 

“นิชิเร็นไดโชนินได้ประกาศตนว่าเป็น ‘ผูส่้งสารของตถาคต’ ผูไ้ด้รับมอบหมายให้เผยแผ่สัทธรรมปุณฑริกสูตรในยุคหลงัการปรินิพพานของพระศากยมุนี” 
(หนังสือว่าด้วยพืHนฐานคาํสอน, หนา้ 93) 

“ได โช นิ น  ใน ฐ าน ะผู ้ป ฏิ บั ติ สั ท ธ รรม ปุ ณ ฑ ริก สู ต ร  ได้ ร ะ บุ ตน ว่ า เป็ น พ ระ โพ ธิ สั ต ว์ จ าก พืC น พิ ภ พ  ผู ้ ไ ด้ รั บ ม อบ  นั ม เมี ย ว โฮ เร็ ง เง เคี ย ว 
ซึ: งเป็นแก่นสารของสัทธรรมปุณฑริกสูตร และได้สถาปนาสามธรรมลับอันยิ:งใหญ่เพื:อทําให้ผู ้คนทัC งปวงในยุคปลายแห่งพระธรรมบรรลุพุทธภาวะ” 
(หนังสือว่าด้วยพืHนฐานคาํสอน, หนา้ 94) 

แ ม้ นิ ชิ เ ร็ น จ ะ มิ ไ ด้ ร ะ บุ ต น อ ย่ า ง ชั ด แ จ้ ง ว่ า เ ป็ น พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว ใ น ง า น เ ขี ย น ทัB ว ไ ป ข อ ง ท่ า น 
แต่ท่านมกัเนน้บทบาทของตนเองและผูติ้ดตามในฐานะพระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพดว้ยถอ้ยคาํทีBแสดงความถ่อมตน ตวัอยา่งเช่น: 

“ขา้พเจา้นิชิเร็น เพียงผูเ้ดียวไดน้าํหน้าพระโพธิสัตวจ์ากพืCนพิภพ อาจกล่าวไดว้่าขา้พเจา้ถูกนบัรวมในหมู่พวกเขา หากนิชิเร็นเป็นหนึ: งในพระโพธิสัตวจ์ากพืCนพิภพ 
เช่นนัCนแลว้เหล่าศิษยแ์ละผูส้นบัสนุนฆราวาสของนิชิเร็น จะไม่ใช่หนึ:งในพวกเขาไดอ้ยา่งไรเล่า?” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1790) 

“ห า ก ท่ า น มี จิ ต ใ จ เ ช่ น เ ดี ย ว กั บ นิ ชิ เ ร็ น  ท่ า น เอ ง ก็ เ ป็ น ห นึ: ง ใ น พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ จ า ก พืC น พิ ภ พ  แ ล ะ ใ น ฐ าน ะ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ เ ช่ น นัC น 
ท่านจะไม่ใช่ศิษยข์องพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ ไดอ้ยา่งไรเล่า?” (ที:เดียวกนั) 

จากถอ้ยคาํเช่นนี6 นิชิเร็นไดแ้สดงความถ่อมตนและเชืBอมโยงทั6งตนเองและศิษยก์บัพระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพ เพืBอเป็นการส่งเสริมและชี6แนะแนวทางแก่ศิษยท์ั6งหลาย 

แนวคิดทีB ว่า พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ ผู ้ตรัสรู้ในอดีตกาลอันไม่อาจคํานวณได้เมืB อห้าร้อยกัลป์ธุลี ได้มอบแก่นแท้ของ สัทธรรมปุณฑริกสูตร 
ให้แก่พระโพธิสัตว์โจเงียว ผูน้ําของพระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพ เพืBอเผยแผ่หลังการปรินิพพานของพระพุทธองค์ ปรากฏอยู่ในบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” ใน 
สัทธรรมปุณฑริกสูตร ยิBงไปกว่านั6น ตามทีBกล่าวไวใ้นบท “ผุดขึ6นจากพื6นพิภพ” ว่า “ขา้พเจา้ไดแ้สดงธรรมและชี6 แนะพระโพธิสัตวเ์หล่านี6 มาตั6งแต่กาลนานไกลแลว้” 
(สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 467) พระพทุธเจา้ศากยมุนีจึงถูกกล่าวถึงในฐานะอาจารยผ์ูไ้ดชี้6นาํพระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพมาตั6งแต่กาลโบราณกาล 

จ า ก ข้ อ ค ว า ม เห ล่ า นี6  นิ ก า ย ต่ า ง  ๆ  ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ทีB อ ยู่ น อ ก สํ า นั ก นิ ก โ ก  จึ ง ถื อ ว่ า นิ ชิ เ ร็ น คื อ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว 
และถือว่าพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจคือพระพุทธเจา้ดั6งเดิม (ซึB งเป็นพื6นฐานของคาํว่า “นิชิเร็น ไดโบซัตสึ” หรือ “พระโพธิสัตวผ์ูย้ิBงใหญ่นิชิเร็น”) ตวัอย่างเช่น 
ในตาํราหลกัคาํสอนของสํานักมิโนบุเรืB อง หนังสืออ่านสรุปหลกัคาํสอน (ชูงิ ไทโค โดคุฮน) ได้ระบุว่า “ท่านนิชิเร็นโชนิน ผูเ้ผชิญการข่มเหงอย่างต่อเนืBอง เช่น 
การถูกเนรเทศและการถูกคุกคามด้วยความรุนแรง ได้สถาปนาการตระหนักรู้ในตนเองว่าเป็นพระโพธิสัตว์โจเงียวตามทีBพยากรณ์ไวใ้น สัทธรรมปุณฑริกสูตร” 
(หนงัสืออ่านสรุปหลกัคาํสอน, หนา้ 8) 

แม้ทั6 งนิกายต่าง ๆ และสํานักนิกโก จะเห็นพ้องกันในการระบุว่านิชิเร็นคือพระโพธิสัตว์โจเงียว แต่การตีความของพวกเขากลับแตกต่างกันอย่างมาก 
กลุ่มแรกมองว่านิชิเร็นเป็น “ผูส่้งสารของพระศากยมุนี” หรือ “ผูไ้ด้รับมอบหมายจากพระศากยมุนี” ตามความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตัว) ของ 
สั ท ธ ร รม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  ใน ท างก ลั บ กั น  ดั ง ทีB ก ล่ า ว ถึ ง ภ ายห ลั ง  สํ านั ก นิ ก โ ก  มิ ไ ด้ ห ยุ ด อ ยู่ ทีB ก า ร ร ะ บุ ว่ า นิ ชิ เ ร็ น คื อ พ ร ะ โพ ธิ สั ต ว์ โ จ เงี ย ว 
ห าก แ ต่ ถื อ ว่ าก าร ระ บุ ดั งก ล่ าว เป็ น เพี ย งวิ ธี ก าร ชี6 นํ าแ บ บ ชัB ว ค ร าว  ใน ขณ ะ ทีB ก ารต ระห นั ก รู้ ภ าย ใน ข อ ง นิ ชิ เร็ น คื อ  “พ ระพุ ท ธ เจ้ า พื6 น ฐ าน ” 
(กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองดั6งเดิมและนิรันดร์) ผูที้Bอยู่เหนือกว่าพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ นีBคือความแตกต่างพื6นฐานระหว่างสํานักนิกโกกบันิกายอืBน ๆ เช่น 
สาํนกัมิโนบุ 
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ในขณะเดียวกนั หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา ก็ยึดถือจุดยืนทีBคลา้ยคลึงกบันิกายต่าง ๆ โดยชดัเจนว่านิชิเร็นคือ “ผูส่้งสารของพระศากยมุนี” 
เนืB อ งจ าก ต ามพ ระ สู ต ร  พ ระโพ ธิสั ต ว์โ จ เงี ย ว คื อส าวกขอ งพ ระศ าก ย มุ นี  นิ ชิ เร็ น จึ ง ถู ก ว างอ ยู่ ใน ฐ าน ะ ทีB ตํB าก ว่ าพ ระศ าก ย มุ นี โด ยธ รรม ช า ติ 
ซึB งสะทอ้นถึงทศันะทีBยกให้พระศากยมุนีเป็นพื6นฐาน สอดคลอ้งกบัมุมมองของสาํนกัมิโนบุทีBถือว่าพระศากยมุนีคือพระพุทธเจา้ดั6งเดิม แม ้หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน 
จะมิไดร้ะบุโดยตรงว่าพระศากยมุนีคือพระพุทธเจา้ดั6 งเดิม แต่ตราบใดทีBนิชิเร็นถูกจาํกดัอยู่ในบทบาทของพระโพธิสัตวโ์จเงียว จุดยืนดงักล่าวก็อาจถูกตีความว่าเป็น 
“ทฤษฎีพระศากยมุนีเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิมแบบซ่อนเร้น” 

สํานักนิกโก โดยเริB มต้นจากนิกโก ผูสื้บทอดของนิชิเร็น ถือว่านิชิเร็นคือ “พระพุทธเจ้าพื6นฐาน” ผูเ้ป็นหนึB งเดียวกับธรรมพื6นฐานคือนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว 
(กายแห่ งการเสวยสุขด้วยตน เองดั6 ง เดิมและนิ รันดร์) อย่างแท้จ ริง อย่างไรก็ตาม  “พระพุทธเจ้าดั6 ง เดิมแห่ งยุคปลายแห่ งพระธรรม” ทีB ก ล่ าวถึงใน 
หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน กลับมีเนื6 อหาสาระทีBแตกต่างโดยสิ6นเชิงจาก “พระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] แห่งยุคปลายแห่งพระธรรม” 
ใ น ค ว า ม เ ข้ า ใ จ ข อ ง สํ า นั ก นิ ก โ ก  แ ม้ จ ะ ใ ช้ ถ้ อ ย คํ า เ ดี ย ว กั น ก็ ต า ม  ต า ม ทีB ร ะ บุ ใ น  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น 
นิ ชิ เร็น เป็น เพียงพระโพธิสัตว์ผู ้ป ฏิบัติตามบทบาทของพระโพธิสัตว์โจเงียว และเป็น  “ผู ้ส่ งสารของพระพุทธเจ้า” มิ ใช่พระพุทธเจ้า ข้อความทีB ว่า 
“นิชิเร็นมีอาํนาจเช่นเดียวกบัพระพทุธเจา้” (หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน, หนา้ 91) ชี6 ใหเ้ห็นวา่ ท่านไม่ไดรั้บการยอมรับวา่เป็นพระพทุธเจา้ เพราะหากเป็นเช่นนั6นจริง 
ก็ มิ จํ า เ ป็ น ต้ อ ง เน้ น ว่ า  “ มี อํ า น า จ เ ช่ น เ ดี ย ว กั บ พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ”  แ ต่ อ ย่ า ง ใ ด  ดั ง นั6 น  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น 
จึงดูเหมือนจะยดึถือจุดยนืทีBจาํกดันิชิเร็นไวเ้พียงในบทบาทของพระโพธิสตัว ์มากกวา่จะยอมรับท่านวา่เป็นพระพทุธเจา้ 
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(2) แมแ้ตพ่ระศากยมนุแีหง่คอุนจติสโึจก็เป็นพระพทุธเจา้ช ัEวคราว 
ใ น บ ท  “ อิ ท ธิ ฤ ท ธิ] ข อ ง ต ถ า ค ต ”  แ ห่ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี แ ห่ ง คุ อ น จิ ต สึ โ จ —

ผู ้ ก ล่ า ว กั น ว่ า บ ร ร ลุ พุ ท ธ ภ า ว ะ ใ น อ ดี ต อั น ไ ก ล โ พ้ น อ ย่ า ง ไ ม่ อ า จ คํ า น ว ณ ไ ด้ เ มืB อ ห้ า ร้ อ ย กั ล ป์ ธุ ลี  ( g o h y a k u  j in te n g ō ) —
เป็นผูม้อบหมายแก่พระโพธิสตัวโ์จเงียวใหเ้ผยแผค่าํสอนของพระพทุธเจา้หลงัการดบัขนัธ์ของพระองค ์

ในบท “อายุขยัของตถาคต” พระศากยมุนีปฏิเสธจุดยืนของคาํสอนก่อนสัทธรรมปุณฑริกสูตรและคาํสอนภาคชัBวคราว (ชะคุมน) ของสัทธรรมปุณฑริกสูตร 
ซึB งถือวา่พระองคเ์พิBงบรรลุพทุธภาวะเป็นครั6 งแรกในชาตินี6 และประกาศแทนวา่ “นบัตั6งแต่เราบรรลุพทุธภาวะ ไดล่้วงผา่นกลัป์อนัหาประมาณมิได ้ไร้ขอบเขต เป็นร้อย พนั 
หมืBน ลา้นกลัป์” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หน้า 478) จึงสถาปนาว่าพระองค์บรรลุพุทธภาวะเมืBอห้าร้อยกลัป์ธุลีในอดีตกาล การบรรลุพุทธภาวะในชาตินี6 ถือเป็น 
“ผลชัBวคราว” ส่วนการบรรลุเมืBอหา้ร้อยกลัป์ธุลีถือเป็น “ผลแทจ้ริง” 

เมืBอมีผล ยอ่มตอ้งมีเหตุทีBก่อใหเ้กิดผลนั6น ในบท “อายขุยัของตถาคต” พระศากยมุนีตรัสวา่ “แต่เดิมเราไดป้ฏิบติัวถีิโพธิสตัว”์ (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 482) 
แสดงวา่พระองคท์รงปฏิบติัวถีิโพธิสตัวก่์อนบรรลุพทุธภาวะ บนพื6นฐานนี6 มหาอาจารยเ์ทียนไถกล่าวใน ความหมายลึกซึ/งแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร (Hokke Gengi) 
ว่ า  ก า ร ป ฏิ บั ติ วิ ถี โ พ ธิ สั ต ว์ ข อ ง พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี คื อ เ ห ตุ แ ท้ จ ริ ง ทีB ก่ อ ใ ห้ เ กิ ด ผ ล แ ท้ จ ริ ง แ ห่ ง ก า ร บ ร ร ลุ พุ ท ธ ภ า ว ะ 
พระศากยมุนีจึงบรรลุพทุธภาวะเป็นครั6 งแรกเมืBอหา้ร้อยกลัป์ธุลีในอดีตกาลดว้ยการปฏิบติัวถีิโพธิสตัว ์

ข้ อ ทีB ว่ า พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี ท ร ง ป ฏิ บั ติ วิ ถี โ พ ธิ สั ต ว์ ย่ อ ม ห ม า ย ค ว า ม ว่ า  ต้ อ ง มี ธ ร ร ม พื6 น ฐ า น เ ป็ น เค รืB อ ง นํ า ท า ง ก า ร ป ฏิ บั ติ นั6 น 
พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี บ ร ร ลุ พุ ท ธ ภ า ว ะ ด้ ว ย ก า ร ป ฏิ บั ติ ธ ร ร ม พื6 น ฐ าน ทีB ทํ า ใ ห้ พุ ท ธ ภ า ว ะ เป็ น ไ ป ไ ด้  ธ ร ร ม พื6 น ฐ าน นี6 —ธ ร ร ม ม หั ศ จ ร ร ย์—
คือต้นกําเนิดและอาจารย์ทีB ก่อให้ เกิดพระพุทธเจ้าศากยมุ นี  ส่วนพระศากยมุ นี คือผู ้ทีB เกิด ขึ6 นจากธรรมนั6 นและบรรลุพุทธภาวะได้โดยอาศัยธรรมนั6 น 
นิชิเร็นอธิบายความสมัพนัธ์นี6ไวใ้น คาํถามและคาํตอบวา่ดว้ยวตัถุแห่งการเคารพบูชา วา่: 

“สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร เ ป็ น บิ ด าม า ร ด าข อ งพ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ศ าก ย มุ นี แ ล ะ เป็ น ด ว ง ต าข อ งพ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ทัC ง ป ว ง  พ ร ะ ศ าก ย มุ นี  ไ ด นิ จิ 
และพระพุทธเจา้ทัCงปวงในสิบทิศลว้นถือกาํเนิดจากสัทธรรมปุณฑริกสูตร ดงันัCน บดันีC ขา้พเจา้จึงถือสิ:งที:ก่อให้เกิดพระพุทธเจา้ทัCงหลายเป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชา” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 304) 

ธรรมพื6นฐานนี6 เป็นอาจารยไ์ม่เพียงของพระพุทธเจา้ศากยมุนีเท่านั6น แต่ของพระพุทธเจา้ทั6งปวง นิชิเร็นเรียกธรรมนี6วา่ “อาจารยข์องพระพุทธเจา้ทั6งปวงในสามกาล” 
(กิเลสคือการตรัสรู้, หนา้ 1520) และกล่าวต่อวา่: 

“ตวัตนที:แทจ้ริงของธรรมนัCนคืออะไร? ไม่มีสิ:งใดนอกไปจาก นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1521) 

แม้ว่านัมเมียวโฮเร็งเงเคียวจะมิได้ถูกเปิดเผยอย่างชัดเจนในความหมายระดับพื6 นผิว (ความหมายตรงตัว) ของบท “อายุขัยของตถาคต” แต่บทนี6 
โดยกล่าวถึงการบรรลุพุทธภาวะของพระศากยมุนีเมืBอห้าร้อยกลัป์ธุลีในอดีตกาล ก็ชี6 โดยนัยถึงนัมเมียวโฮเร็งเงเคียวในความหมายทีBซ่อนอยู่ในส่วนลึกของตวับท ในวลี 
“แต่เดิมเราไดป้ฏิบติัวถีิโพธิสตัว”์ 

พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ เป็นพุทธะทีBตรัสรู้โดยอาศัย นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว จึงมิใช่พระพุทธเจ้าดั6 งเดิม และในฐานะพุทธะทีBบรรลุพุทธภาวะ ณ 
เวลาหนึB งซึB งกาํหนดได้ คือเมืBอห้าร้อยกัลป์ธุลีก่อน ท่านจึงไม่ใช่ผูไ้ร้จุดเริB มต้น นอกจากนี6  บท “จาํแนกอานิสงส์” และบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” ยงักล่าวถึง 
“การปรินิพพานของตถาคต” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หน้า 507, 572) แสดงว่าพระศากยมุนีมิใช่ผูไ้ร้จุดจบ เพราะพุทธะแท้จริงทีB เป็นนิรันดร์ย่อมไม่มี 
“การปรินิพพาน” พระพทุธเจา้ศากยมุนีจึงเป็นพทุธะทีBมีทั6งจุดเริBมตน้และจุดจบ คือมีธรรมชาติจาํกดัตามกาลเวลา 

ดั ง นั6 น  ก า ร ทีB  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  ก ล่ า ว ไ ว้ ว่ า  “ พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ศ า ก ย มุ นี ใ น ด้ า น แ ท้ จ ริ ง 
คือพุ ทธะนิ รันด ร์ผู ้ด ํารงอยู่อย่างต่อ เนืB อ งจากอ ดีตกาลอัน ไ ร้ขอบ เขต ถึงอนาคตกาลอัน ไ ร้ขอบ เขต” (หนั งสือ ว่าด้ วยพื/นฐานคําสอน , หน้ า 38) 
จึงขัดแยง้กับเนื6 อหาของสัทธรรมปุณฑริกสูตรอย่างสิ6นเชิง การเพิกเฉยต่อคาํสอนโดยตรงของสูตร แล้วพยายามกล่าวอ้างว่าพระศากยมุนีคือพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม 
เป็นการบิดเบือน และแสดงใหเ้ห็นถึงเจตนาของ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ทีBมุ่งโนม้นาํผูมี้ศรัทธาไปสู่หลกัคาํสอนทีBถือวา่พระศากยมุนีคือพระพทุธเจา้ดั6งเดิม 

น อ ก จ าก นี6  ข้ อ เท็ จ จ ริ ง ทีB ว่ า  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น  ใช้ ถ้ อ ย คํ า ย ก ย่ อ ง แ บ บ  “ —ส า เร ะ ต ะ”  ต่ อ พ ร ะ ศ าก ย มุ นี อ ย่ า ง ต่ อ เนืB อ ง 
กเ็ป็นสิBงทีBผดิสงัเกตอยา่งยิBงในฐานะงานคาํสอนของสมาคมโซคา จากจุดนี6 เองกส็ามารถสงัเกตเห็นแนวโนม้ทีBชดัเจนไปสู่การยอมรับพระศากยมุนีวา่เป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิม 

ใ น  สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ศ า ก ย มุ นี มิ ไ ด้ ถู ก ก ล่ า ว ถึ ง ว่ า เ ป็ น พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ผู ้ เ ป็ น นิ รั น ด ร์  ด้ ว ย เห ตุ นี6 
คําส อน ขอ งพ ระอ งค์ จึ ง ถู ก กํ าห น ด ให้ สู ญ เสี ยพ ลั ง ใน ก ารโป รดสั ต ว์ไป ต าม ก าล เวล า  ซึB งนํ าไป สู่ ก ารม า ถึ งข อ ง  “ ยุ ค ป ล ายแ ห่ งพ ระธ รรม” 
เรืBองนี6ไดรั้บการยอมรับอยา่งชดัเจนในบท “จาํแนกอานิสงส์” ซึB งกล่าวถึง “ยคุชัBวร้ายแห่งยคุปลายแห่งพระธรรม” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 513) 

เนืB องจากความหมายระดับพื6 นผิว (ความหมายตรงตัว) ของ สัทธรรมปุณฑริกสูตร ไม่สามารถโปรดสัตว์ทั6 งหมดในยุคปลายแห่งพระธรรมได ้
จึงเป็นสิBงจาํเป็นทีBตอ้งแสดงธรรมพื6นฐาน (นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว) ซึB งทาํใหส้ตัวท์ั6งหลายสามารถตรัสรู้ได ้ดว้ยเหตุนี6 นิชิเร็นจึงกล่าววา่: 
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“บัดนีC เมื:อเข้าสู่ยุคปลายแห่งพระธรรมแล้ว ทัC งพระสูตรอื:น ๆ และแม้แต่สัทธรรมปุณฑริกสูตรก็ไม่อาจใช้การได้ มีเพียงนัมเมียวโฮเร็งเงเคียวเท่านัC น” 
(จดหมายตอบท่านอุเอโนะ, คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1874) 

ในทาํนองเดียวกนั นิชิเร็นกล่าววา่: 

“บัดนีC เราได้เข้าสู่ยุคปลายแห่งพระธรรมแล้ว ทุกคนล้วนมีโรคร้ายแรง ยากที:จะรักษาด้วยยาอ่อนของอมิตาภะ ไดนิจิ ศากยมุนี และพระพุทธเจ้าองค์อื:น ๆ” 
(จดหมายถึงเมียวมิตสึโชนิน, คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1708) 

ทา้ยทีBสุด พระพุทธเจา้ศากยมุนีไม่สามารถช่วยผูค้นในยคุปลายแห่งพระธรรมได ้ดงันั6นจึงตอ้งปรากฏพระศาสดาแห่งคาํสอนองคใ์หม่เพืBอเผยแผ ่นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 
ซึB ง เป็ น ตัวตน ของธรรม ทีB ก่ อ ให้ เกิ ดพ ระพุ ท ธ เจ้ าทั6 งห ล าย  เนืB อ งจ าก ใน ความ เป็ น จ ริ งไ ม่ มี ผู ้ ใดน อกจาก นิ ชิ เร็น ทีB เผ ยแผ่  นั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ยว 
จึงย่อมสรุปได้ว่านิชิเร็นเองต้องถูกเข้าใจว่าเป็นพระพุทธเจ้าพื6นฐาน ผูเ้ป็นหนึB งเดียวโดยสารัตถะกับ นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว แม้แต่พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ 
ซึB งบรรลุพุทธภาวะในอดีตอนัไกลโพน้ ก็ถูกถือว่าเป็นพระพุทธเจา้ชัBวคราว—กล่าวคือ พระพุทธเจา้ผูต้อบสนอง (ōbutsu)—ซึB งปรากฏตามศกัยภาพของสรรพสัตว ์
ดังนั6 น  เจตนาดั6 ง เดิมของนิ ชิ เร็นและคําสอนพื6 นฐานของสํ านักนิกโก  จึงยืนย ันว่าพระศากยมุ นีอยู่ในฐานะด้อยกว่าตถาคตแห่งนัม เมียวโฮเร็งเงเคียว 
ผูเ้ป็นอาจารยที์Bก่อใหเ้กิดพระพทุธเจา้ทั6งปวง 

จากมุมมองทางประวัติศาสตร์ สัทธรรมปุณฑ ริกสูตร เป็นคัม ภี ร์มหายานยุคต้น ทีB ถูกรวบรวมขึ6 นในช่วงศตวรรษทีB  1 ถึง 2 หลังคริสต์ศักราช 
พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจทีB ถูกพรรณนาในบท  “อายุขัยของตถาคต” ว่าตรัส รู้ในอดีตกาลอันห่างไกล มิใช่ บุคคลทีB มีตัวตนจริงในประวัติศาสตร์ 
ห า ก แ ต่ เ ป็ น ก า ร สั ง เ ค ร า ะ ห์ เ ชิ ง น า ม ธ ร ร ม โ ด ย ผู ้ เ รี ย บ เ รี ย ง  สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  ต า ม ทีB ไ ด้ ก ล่ า ว ม า ก่ อ น 
พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจถูกสร้างขึ6 นโดยผู ้เขียนเพืBอถ่ายทอดแนวคิดเรืB อง “กําเนิดและสิB งทีB ถูกกําเนิด”—ว่าพระพุทธเจ้าทั6 งหลาย รวมถึงศากยมุนี 
ลว้นตรัสรู้โดยอาศยัธรรมพื6นฐาน (ธรรมมหศัจรรย)์ 

เช่นเดียวกับพระอมิตาภะ และพระไดนิจิ ผู ้ถูกพรรณนาไว้ในสูตรอืBน ๆ ในทํานองเดียวกัน พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจเป็นตัวตนในจินตนาการ 
ไม่เคยมีอยูใ่นรูปธรรม ณ สถานทีBหรือช่วงเวลาใดโดยเฉพาะ 

ภาพพรรณนาของพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจในลักษณะทีBทรงมีลักษณะวิเศษ 32 ประการ เช่น พระวรกายสีทอง และขนระหว่างคิ6วทีB แผ่ รัศมี 
ยิBงสะท้อนความเป็นเรืB องแต่งขึ6น ข้อพรรณนาดังกล่าวมีเป้าหมายเพืBอกระตุ้นจินตนาการของผูค้นในสมัยโบราณผูจ้มอยู่กับโลกทัศน์เชิงตาํนาน ในความเป็นจริง 
ตวัตนเช่นนั6น กไ็ม่ต่างอะไรจาก อุลตร้าแมนในตาํนาน ซึB งยอ่มไม่สามารถมีอยูจ่ริงได ้

นิชิเร็นกล่าวไวใ้นปกรณมั รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของสรรพปรากฏการณ์ วา่: 

“พระศากยมุนีและพระพุทธเจ้ามหาสมบัติเป็นพระพุทธเจ้าในแง่ของการทําหน้าที: [...] ปุถุชนคือสามกายในแง่ของตัวตนและเป็นพระพุทธเจ้าดัC งเดิม 
ส่วนพระพุทธเจา้ทัCงหลายคือสามกายในแง่ของการทาํหนา้ที:และเป็นพระพุทธเจา้ชั:วคราว เดิมเราคิดวา่พระพุทธเจา้ศากยมุนีทรงมีคุณธรรมสามประการ คือ ผูป้กครอง 
อาจารย ์และบิดามารดา สาํหรับปุถุชนเช่นเรา แต่หาเป็นเช่นนัCนไม่ ตรงกนัขา้ม ปุถุชนต่างหากที:มอบคุณธรรมสามประการแก่พระพทุธเจา้ เหตุผลกคื็อ คาํวา่ ‘ตถาคต’ 
ตามคาํอธิบายของเทียนไถ เป็นชื:อเรียกรวมของพระพุทธเจา้ทัCงปวงในสิบทิศและสามกาล รวมทัCงพระพุทธเจา้สององค์ พระพุทธเจา้สามองค์ พระพุทธเจา้ดัCงเดิม 
และพระพทุธเจา้ชั:วคราว ในคาํอธิบายนีC ‘พระพทุธเจา้ดัCงเดิม’ หมายถึงปุถุชน และ ‘พระพทุธเจา้ชั:วคราว’ หมายถึงพระพทุธเจา้ทัCงหลาย” (หนา้ 1789) 

ข้อความนี6 แสดงให้ เห็นอย่างชัดเจนว่า พระพุทธเจ้าทีB กล่าวไว้ในคัมภี ร์เป็นพระพุทธเจ้าชัBวคราวซึB งถูกแสดงเพืB อแทนการทําหน้าทีB ของพุทธภาวะ 
ขณะทีBพระพุทธเจา้ทีBดาํรงอยูจ่ริง—พระพุทธเจา้ดั6งเดิม—คือปุถุชนผูย้ดึถือธรรมมหศัจรรย ์เมืBอพิจารณาจากขอ้ความตอนนี6 ใน รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของสรรพปรากฏการณ์ 
ขอ้อา้งทีBวา่ในงานเขียนของนิชิเร็นไม่มีการตีความวา่พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจเป็นพระพทุธเจา้ชัBวคราว ยอ่มเป็นความผดิพลาดอยา่งชดัเจน 

อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต าม  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น ข อ งส ม าค ม โซ ค า  ได้ ก ล่ าว ไ ว้ ใน เชิ ง แ ป ล ก ป ระห ล าด ใน ห ม าย เห ตุ เชิ ง อ ร รถ ทีB  1 0 8 
วา่ดว้ยการทีBสมาคมโซคาเรียกนิชิเร็นวา่เป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิมแห่งยคุปลายแห่งพระธรรมวา่: 

“ในคําสอนของนิ ชิ เร็นโชชู  คําว่า ‘พระพุทธเจ้าดัC ง เดิม  [O riginal B uddha]’ หมายความว่า นิ ชิ เร็นไดโชนิน คือพระพุทธเจ้าพืC นฐาน 
แ ล ะ แ ม้ แ ต่ พ ร ะ ศ าก ย มุ นี แ ห่ ง คุ อ น จิ ต สึ โ จ ก็ เ ป็ น เพี ย ง ก า ร ป ร าก ฏ ชั: ว ค ร า ว  (พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ใ น ฐ าน ะ ร่ อ ง ร อ ย )  ใ น ท า ง ต ร ง กั น ข้ า ม 
สมาคมโซคาใช้สมญานีC หมายถึงนิชิเร็นไดโชนินในฐานะพระพุทธเจา้ผูแ้สดงคาํสอนที:สามารถช่วยผูค้นได้อย่างเป็นรูปธรรมในยุคปลายแห่งพระธรรมปัจจุบนั 
ในความหมายนีC ท่านจึงไดรั้บความเคารพในฐานะ ‘พระพทุธเจา้ดัCงเดิมแห่งยคุปลายแห่งพระธรรม’” (หนังสือว่าด้วยพืHนฐานคาํสอน, หนา้ 187) 

ขอ้ความนี6 ดูเหมือนวิจารณ์คาํสอนของนิชิเร็นโชชู ทีBว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้ดั6 งเดิม [Original Buddha] และพระศากยมุนีเป็นพระพุทธเจา้ชัBวคราว 
อย่างไรก็ตาม นิชิเร็นเองกล่าวไวอ้ย่างชดัแจง้ในงานเขียน เช่น จดหมายถึงเมียวมิตสึโชนิน รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของสรรพปรากฏการณ์ และ ว่าด้วยการตักเตือนฮะจิมัง 
ว่ าพ ระศ ากย มุ นี ไ ม่ ส าม ารถ ช่ วยผู ้คน ใน ยุคป ล ายแ ห่ งพ ระธรรมได้  คําส อน ว่ า “ นิ ชิ เร็น เป็ นพ ระพุ ท ธ เจ้าดั6 ง เดิ ม  [O rig in a l B u d d h a] 
พระศากยมุนีเป็นพระพทุธเจา้ชัBวคราว” จึงมิใช่สิBงทีBควรถูกวจิารณ์ หากเป็นคาํสอนอนัถูกตอ้งของนิชิเร็นและ นิกโก 

หนังสือ ว่าด้วยพื/นฐานคําสอน  ระบุว่า นิ ชิ เร็น เป็นทั6 ง “ผู ้ส่ งสารของพระศากยมุ นี” และ “พระพุทธเจ้าดั6 ง เดิมแห่ งยุคปลายแห่ งพระธรรม” 
แ ต่ตําแห น่ งทั6 งสองนี6 ไ ม่ อ าจ เข้ากัน ได้ในท างตรรกะ  แนวคิด เรืB อ งพ ระพุ ท ธ เจ้าดั6 ง เดิ มและพระพุ ท ธ เจ้าชัB วคราวนั6 น เป็ นขั6 วตรงข้ามโดย เนื6 อแท้: 
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หนึB งไม่อาจดาํรงอยูไ่ดโ้ดยปราศจากอีกฝ่ายหนึB ง หากนิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้ดั6งเดิมแห่งยคุปลายแห่งพระธรรม ก็จาํเป็นตอ้งมีพระพุทธเจา้ชัBวคราวทีBสอดคลอ้งกบัยคุนั6น 
บทบาทนี6จะสามารถบรรลุไดโ้ดยพระศากยมุนีเท่านั6น ผูเ้ป็นพระพทุธเจา้แห่งผลแทจ้ริง (ฮนงะเมียว) อนัคู่กบันิชิเร็นผูเ้ป็นพระพทุธเจา้แห่งเหตุแทจ้ริง (ฮนอินเมียว) ดงันั6น 
หากนิชิเร็นถูกมองวา่เป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิม พระศากยมุนีจะตอ้งไดรั้บการกาํหนดใหเ้ป็นพระพทุธเจา้ชัBวคราวแห่งยคุปลายแห่งพระธรรม 

ในทางกลับกัน หากนิชิเร็นเป็นเพียง “ผูส่้งสารของพระศากยมุนี” แล้ว พระพุทธเจ้าดั6 งเดิม (ตัวแท้) ก็จะถูกจัดให้อยู่ใต้พระพุทธเจ้าชัBวคราว (ตัวเงา) 
ซึB งนํ าไป สู่ความขัดแย้งใน เชิ งตรรกะ  หากนิ ชิ เร็น เป็นพระพุ ทธ เจ้าดั6 ง เดิมแห่ งยุคปลายแห่ งพระธรรม  ก็ ไ ม่อาจ เป็นผู ้ส่ งส ารของพระศากยมุ นี ได ้
หากนิชิเร็นเป็นผูส่้งสารของพระศากยมุนี กไ็ม่อาจเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิมแห่งยคุปลายแห่งพระธรรมได ้

กล่าวโดยสรุป จุดยืนของ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน นั6 นไม่สอดคล้องในเชิงตรรกะ หากนิชิเร็นถูกมองว่าเป็นเพียง “ผูส่้งสารของพระศากยมุนี” แล้ว 
ความสอดคลอ้งทางคาํสอนจะตอ้งอิงตามจุดยนืของสาํนกัมิโนบุ ซึB งถือวา่พระศากยมุนียงัคงเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิมแมใ้นยคุปลายแห่งพระธรรม และนิชิเร็นมิใช่พระพทุธเจา้ 
ห าก แ ต่ เป็ น เพี ย งพ ร ะ โพ ธิ สั ต ว์ โ จ เงี ย ว ทีB ไ ด้ รั บ ม อ บ ห ม าย จ าก พ ร ะ ศ าก ย มุ นี  ข้ อ อ้ า ง ใน  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น  ทีB ว่ า นิ ชิ เ ร็ น คื อ 
“พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ดั6 ง เ ดิ ม แ ห่ ง ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ”  ต าม ทีB ป ร า ก ฏ ใน เชิ ง อ ร ร ถ ข้ า ง ต้ น  แ ท้ จ ริ ง แ ล้ ว เป็ น เพี ย ง ก า ร ก ล่ า ว ว่ า นิ ชิ เ ร็ น คื อ 
“ผูเ้ผยแผ่คาํสอนในยุคปลายซึB งได้รับมอบหมายจากพระศากยมุนี” เท่านั6น มิได้มีความหมายตามเดิมของคาํว่า “พระพุทธเจา้ดั6 งเดิม [Original Buddha]” 
ซึB งโดยเนื6 อแท้ย่อมหมายถึง “พระพุทธเจ้าพื6นฐาน” ดังนั6 น หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน จึงเสนอคาํสอนเทียมว่าด้วยนิชิเร็นในฐานะพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม—คือ 
“คาํสอนปลอมวา่ดว้ยนิชิเร็นเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิม” 



 

10 

(3) ความสําคญัของการกอ่รปูสทัธรรมปณุฑรกิสตูร 
① ภมูหิลงัทางประวตัศิาสตรท์ ี4นําไปสูก่ารกอ่รปูสทัธรรมปณุฑรกิสตูร 

จุดประสงคข์องการจดัทาํสัทธรรมปุณฑริกสูตรคืออะไร? เพืBอหาคาํตอบนี6 จาํเป็นตอ้งพิจารณาภาพรวมของประวติัศาสตร์พทุธศาสนา 

ตามทีBเป็นทีBทราบกนั พระศากยมุนี (โคตมะ สิทธารถะ) ประสูติในฐานะเจา้ชายแห่งราชวงศ ์ณ ลุมพินี ซึB งปัจจุบนัตั6งอยูท่างตะวนัตกเฉียงใตข้องประเทศเนปาล 
วัน ทีB ประสู ติและปรินิพพานของพระองค์ย ังไม่แน่ชัด โดยมีทฤษฎี ต่าง ๆ  เช่น  566–486 ปี ก่อนคริสตกาล หรือ 463–383 ปี ก่อนคริสตกาล 
แมว้า่จะทรงอภิเษกและมีพระโอรส แต่พระองคก์ท็รงสละฐานนัดรศกัดิ] เมืBอมีพระชนมายไุด ้19 หรือ 29 ปี เพืBอออกผนวชแสวงหาคาํตอบต่อปัญหาพื6นฐานของชีวิต เช่น 
การเกิด แก่ เจบ็ และตาย 

ในเวลานั6 น อินเดียอยู่ภายใต้อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ ซึB งเป็นบรรพรูปของศาสนาฮินดูและมีรากฐานอยู่ในพระเวท อันเป็นบทสวดสรรเสริญเทพเจ้า 
ระบบดังกล่าวคํ6 าจุนการเลือกปฏิบัติทางเพศอย่างรุนแรงและลําดับชั6 นทางวรรณะ (ระบบวรรณะ ซึB งต่อมากลายเป็นระบบคาสต์) เมืBอออกบวชเป็นสมณะ 
พระศากยมุนีทรงอุทิศพระองคแ์ก่การบาํเพญ็ตบะอยา่งเคร่งครัด และกล่าวกนัว่าทรงบรรลุการตรัสรู้ใตต้น้โพธิ] ทีBพุทธคยาเมืBอมีพระชนมาย ุ30 หรือ 35 ปี สังยกุตาคม 
(Saṃyukta Āgama) ก ล่ า ว ว่ า  “ เร า ไ ด้ ต ร ะ ห นั ก รู้ ธ ร ร ม นี6 แ ล้ ว ”  ( พ ร ะ ไ ต ร ปิ ฎ ก ไ ท โ ช  เ ล่ ม  2  ห น้ า  3 2 2 )  จึ ง เ ชืB อ กั น ว่ า  ณ 
เวลานั6นพระศากยมุนีทรงตืBนรู้ต่อธรรมพื6นฐาน—ธรรมมหศัจรรย—์ทีBแผซ่่านทัBวจกัรวาล จากนั6นทรงเผยแผค่าํสอนต่อไปจนถึงการดบัขนัธ์เมืBอมีพระชนมาย ุ80 ปี 

คาํสอนของพระศากยมุนีได้วิพากษ์วิจารณ์คาํสอนของศาสนาพราหมณ์และแนวคิดของนักคิดเสรีทีB เรียกว่า “อาจารยน์อกศาสนาพุทธทั6 งหก” อย่างชัดเจน 
ลกัษณะเฉพาะของพทุธศาสนาทีBหาไม่ไดใ้นศาสนาอืBน ๆ ถูกแทนค่าเชิงสญัลกัษณ์ดว้ย “ตราประทบัแห่งธรรม” (โฮอิน) เช่น “สรรพสิBงลว้นไม่ใช่ตวัตน” (อนตัตา) และ 
“สรรพสิBงทีBปรุงแต่งลว้นไม่เทีBยง” (อนิจจงั) 

หลัก “สรรพปรากฏการณ์ไม่มีตัวตนถาวร” (Anātman) หมายความว่า ไม่มีสิB งใดในบรรดาปรากฏการณ์ทั6 งหลายมีตัวตนทีBไม่เปลีBยนแปลง เช่น 
อาตมนัหรือวิญญาณอมตะตามคาํสอนของศาสนาพราหมณ์ ดงันั6น พุทธศาสนาจึงปฏิเสธแนวคิดเรืBองพระเจา้ผูส้ร้างจกัรวาลและเขา้มาแทรกแซงโลกมนุษย ์มีเพียงธรรม 
(Dharma) ซึB งรวมถึงกฎแห่งเหตุและผลเท่านั6นทีBดาํรงอยู่ ในความหมายนี6  พุทธศาสนาเป็นอเทวนิยมอย่างถึงรากมาตั6งแต่ตน้ ส่วนหลกั “สังขารทั6งปวงไม่เทีBยง” 
(Anitya) หมายความวา่ ทุกสิBงเกิดขึ6น ดบัไป และเปลีBยนแปลง ไม่มีตวัตนใดคงอยูช่ัBวนิรันดร์โดยไม่เปลีBยนแปลง 

หลักการพื6นฐานเหล่านี6 ของพุทธศาสนา ถูกรวบยอดไวใ้นทฤษฎี “อิทัปปัจจยตา” (ปฏิจจสมุปบาท) ซึB งเน้นว่า ไม่มีสิB งใดดํารงอยู่โดยอิสระหรือถาวร 
สรรพสิB งเกิดและดับจากความสัมพันธ์ (ปัจจัย) ทีBกระตุ้นให้เหตุเกิดขึ6 น ดังทีBนาคารชุน (ประมาณ ค.ศ. 150–250) กล่าวไวใ้น คัมภีร์มูลมัธยมกการิกา 
(โศลกมูลฐานว่าด้วยทางสายกลาง) ว่า “สิB งใดก็ตามทีB เกิดจากเหตุปัจจัย สิB งนั6 นคือความว่าง นัBนคือการตั6 งชืBอโดยสัมพนัธ์ และนัBนคือทางสายกลาง” ด้วยเหตุนี6 
ปฏิจจสมุปบาทจึงมีความหมายเดียวกบั ศูนยตา (ความวา่ง) และทางสายกลาง 

พระศากยมุนียงัทรงสืบทอดแนวคิดอินเดียเกีBยวกบักรรม เหตุและผล และวฏัสงสารทีBครอบคลุมอดีต ปัจจุบนั และอนาคต ดงันั6น ลกัษณะพื6นฐานของพุทธศาสนา 
จึงสามารถสรุปไดว้า่ ไดแ้ก่ ปฏิจจสมุปบาท เหตุและผล กรรม และวฏัสงสาร หากขาดองคป์ระกอบเหล่านี6 ยอ่มไม่อาจเรียกวา่เป็นระบบพทุธไดอ้ยา่งแทจ้ริง 

พระสูตรยคุแรกสุดของพทุธศาสนาถูกเรียบเรียงหลงัจากการปรินิพพานของพระศากยมุนี และมิใช่ถอ้ยคาํของพระองคโ์ดยตรง อยา่งไรกต็าม พระสูตรเช่น สุตตนิบาต 
ซึB งถือว่าเป็นพระสูตรยุคต้น ก่อนสมัยพระเจ้าอโศก (268–232 ปี ก่อนคริสตกาล) ให้ภาพสะท้อนบางประการต่อคําสอนดั6 งเดิมของพระศากยมุนี 
พระสูตรยคุตน้เหล่านี6ยงัไม่กล่าวถึงทฤษฎีอยา่ง “อริยสจัสีB” แต่เนน้วถีิชีวติทีBเรียบง่ายของมนุษย ์ซึB งในเวลานั6น เพียงคาํสอนพื6นฐานเช่นนี6กเ็พียงพอทีBจะช่วยผูค้นไดแ้ลว้ 

เมืBอกาลเวลาผ่านไป ศักยภาพในการเข้าใจธรรมของผูค้น (คิ-กน) ถดถอยลง จึงจาํเป็นต้องมีคาํสอนทีBลึกซึ6 งและเข้มข้นยิBงขึ6 น นิชิเร็นสะท้อนเรืB องนี6 ไวใ้น 
ปณิธานตอบแทนพระคุณ วา่: 

“แม้จะมีการตื:น รู้อันเดียวกัน แต่ความสามารถในการเผยแผ่ธรรมย่อมแตกต่างกัน มหากัสสปะและอานนท์ถูกแซงหน้าโดยอัศวโฆษะและนาคารชุน 
แ ล ะ ทัC ง ส อ ง ก็ ถู ก แ ซ งห น้ า โ ด ย เที ย น ไ ถ  จืC อ อีC  แ ล ะ จืC อ อีC ก็ ถู ก แ ซ งห น้ า โ ด ย เด็ ง เ งี ย ว  ใน ก าล สุ ด ท้ า ย เช่ น นีC  ปั ญ ญ าข อ งม นุ ษ ย์ ตืC น เขิ น 
ในขณะที:คาํสอนของพุทธศาสนากลบัลึกซึC งยิ:งขึCน เช่นเดียวกบัที:ยารักษาทั:วไปอาจพอเพียงสําหรับโรคเบา ๆ แต่โรคร้ายแรงจาํเป็นตอ้งใชย้าพิเศษ ฉันใดก็ฉันนัCน 
คนอ่อนแอยอ่มตอ้งการผูช่้วยที:เขม้แขง็” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 206) 

แมค้าํสอนของพระศากยมุนีจะเรียบง่าย แต่การยนืยนัความเสมอภาคอยา่งสมบูรณ์ของมนุษยทุ์กคนดึงดูดผูที้Bไม่พอใจต่อศาสนาพราหมณ์อนัเผด็จการและเลือกปฏิบติั 
รวมทั6งแนวโนม้ทีBปฏิเสธศีลธรรมของอาจารยน์อกพุทธศาสนาทั6งหก คาํสอนของพระองคก่์อใหเ้กิดชุมชนพุทธยคุแรกทีBประกอบดว้ยผูค้นจากทุกชนชั6นและทุกอาชีพ เช่น 
กษตัริย ์พ่อคา้ ชาวนา หญิงคณิกา โจร ทาส และผูถู้กกีดกันจากสังคม พราหมณ์และผูม้ ัBงคัBงทีB เคยนับถือศาสนาพราหมณ์ก็เขา้ร่วม เช่นเดียวกับเด็กชาย เด็กหญิง 
แ ล ะ ผู ้ สู ง อ า ยุ  ภ า ย ใน ชุ ม ช น พุ ท ธ ไ ม่ มี ก า ร เลื อ ก ป ฏิ บั ติ ต า ม อ า ชี พ  เพ ศ  ห รื อ อ า ยุ  แ ม้ ภิ ก ษุ ณี จ ะ อ ยู่ ภ า ย ใ ต้ ข้ อ วิ นั ย ทีB เข้ ม ง ว ด ก ว่ า ภิ ก ษุ 
แต่เนื6อหาของการปฏิบติัและพทุธภาวะทีBบรรลุไม่มีความแตกต่างระหวา่งชายกบัหญิง 
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คําสอนของพระศากยมุ นี ซึB ง เป็นสากลและเข้าถึงได้สํ าห รับ ทุกคน  ทําให้ แ ต่ละบุคคลสามารถแสดงออกถึงธรรมด้วยความพยายามของตน เอง 
ดงันั6นจึงไม่มีการแบ่งแยกในเนื6อแทข้องการตรัสรู้ระหวา่งบรรพชิตกบัฆราวาส ปรัชญาแห่งความเสมอภาคนี6ตอ้งเผชิญกบัการต่อตา้นและการข่มเหงจากพลงัอาํนาจทีBตั6งมัBน 
เช่น ศาสนาพราหมณ์ แต่ชุมชนพทุธกย็งัคงเติบโตอยา่งต่อเนืBองในช่วงชีวติของพระศากยมุนี 

ภายหลังการปรินิพพานของพระศากยมุนี มหากัสสปะ ซึB งเป็นหนึB งในสาวกเอกสิบรูป ได้เข้ารับหน้าทีB ดูแลชุมชน ด้วยความกังวลว่าจะสูญเสียคําสอน 
มหากัสสปะจึงได้จัดสังคายนาครั6 งแรกในไม่นานหลังจากการปรินิพพานของพระพุทธองค์ โดยการรวบรวมคําสอนของพระองค์ผ่านการท่องจําปากเปล่า 
ซึB งกลายเป็นรากฐานของพระสูตรปิฎกและพระวนิยัปิฎกในเวลาต่อมา 

เมืBอชุมชนเติบโตขึ6นและกลายเป็นพลงัทางสังคม ก็เริBมให้ความสําคญักบัการรักษาองคก์รมากกว่าการเปิดรับผูค้น ส่งผลให้เริBมกีดกนัผูที้Bเป็นอาชญากร ผูเ้จ็บป่วย 
แ ม้ ก ร ะทัB ง เด็ ก  แ ล ะ ด้ ว ย อิ ท ธิ พ ล จ าก ก าร แ บ่ ง แ ย ก ใน สั ง ค ม อิ น เดี ย  ชุ ม ช น ก็ ยิB ง ล ด บ ท บ าท ข อ งผู ้ห ญิ ง  ย ก ส ถ าน ะ ภิ ก ษุ เห นื อ ก ว่ าฆ ร าว าส 
และเริBมเทิดทูนพระศากยมุนีใหเ้ป็นพระเจา้ 

เ ดิ ม ที พุ ท ธ ศ าส น า ถู ก ป ฏิ บั ติ เฉ พ า ะ ใน บ า ง พื6 น ทีB ข อ ง อิ น เดี ย  แ ต่ ภ า ย ห ลั ง จ า ก จั ก ร พ ร ร ดิ อ โ ศ ก ท ร งหั น ม านั บ ถื อ พุ ท ธ ศ าส น า—
โดยเชืBอกนัว่าพระองค์ทรงมีชีวิตอยู่หลงัการปรินิพพานของพระศากยมุนีประมาณ 100–200 ปี—พุทธศาสนาก็ไดแ้พร่ขยายไปทัBวทั6งอินเดีย ช่วงเริBมตน้นี6 เรียกว่า 
“พทุธศาสนาแบบดั6งเดิม” 

หลังสมัยพระเจ้าอโศก ชุมชนพุทธแตกออกเป็นสํานักต่าง ๆ โดยมีสํานักสําคัญประมาณยีBสิบสายในอินเดีย ช่วงเวลานี6 เรียกว่า “พุทธศาสนาแบบนิกาย” 
แ ล ะ ต่ อ ม า ถู ก พุ ท ธ ม ห า ย า น เ รี ย ก ใ น เ ชิ ง วิ จ า ร ณ์ ว่ า  “ หี น ย า น ”  ห รื อ  “ ย า น เ ล็ ก ” 
พทุธศาสนาแบบนิกายมีลกัษณะเป็นแนวโนม้ยดึถือวถีินกับวชและวางพระสงฆไ์วเ้หนือผูป้ฏิบติัฆราวาส 

ลัท ธิ นี6 เชืB อ ว่ าพ ระศากยมุ นี คือพระพุ ทธ เจ้า เพี ยงพ ระองค์ เดี ยว ทีB ป รากฏในโลก  และการบรรลุพุ ท ธภาวะมี เฉพ าะ  “พระโพ ธิสั ตว์”  เท่ านั6 น 
โ ด ย พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี เ ป็ น เ พี ย ง ห นึB ง เ ดี ย ว ทีB ไ ด้ รั บ ก า ร ย อ ม รั บ ว่ า เ ป็ น พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์  ( “ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ ศ า ก ย มุ นี ” ) 
มนุษยธ์รรมดาถูกมองว่าไม่มีความสามารถโดยธรรมชาติทีBจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ระดับจิตวิญญาณสูงสุดทีBมนุษยส์ามารถเขา้ถึงได้คือการเป็น “พระอรหันต์” 
ซึB งเป็นลาํดบัสูงสุดในหนทางของสาวก แมแ้ต่การบรรลุเป็นพระอรหนัตก์จ็าํเป็นตอ้งละวางกิเลสและความหลงทั6งหมด ซึB งถือวา่แทบเป็นไปไม่ไดส้าํหรับคนธรรมดา 

ชุมชนพุทธแบบนิกายรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจด้วยการบริจาคอย่างมหาศาลจากกษัตริย์และพ่อค้าเศรษฐี แต่ความมัBงคัBงนี6 ก็นําไปสู่การเสืB อมในหมู่สงฆ ์
มีผู ้คนเข้าสู่บวรเพศเพียงเพืBอเลี6 ยงชีพ บางรายแม้จะเป็นพระก็ยงัประกอบอาชีพปล่อยเงินกู้ ภิกษุจํานวนมากหลบอยู่ในวัด ใช้ชีวิตภายใต้สิทธิพิเศษของตน 
และอุทิศตนใหก้บัการจดัระเบียบและจดัระบบคาํสอนของพระศากยมุนีผา่นการวจิยัทางวชิาการอยา่งละเอียดถีBถว้น 

โค ร งส ร้ า งท างคํ าส อ น ข อ งพุ ท ธ ศ าส น าแ บ บ นิ ก าย ก ล าย เป็ น ทีB รู้ จั ก ใน ชืB อ  “ อ ภิ ธ ร รม ”  ซึB ง ห ม าย ถึ งก าร ศึ ก ษ าแ ล ะ วิ เค ร าะ ห์ ธ ร รม ะ 
คาํสอนอภิธรรมเหล่านี6 ไดถู้กรวบรวมเป็นหมวด “อภิธรรมปิฎก” ซึB งประกอบกบั “พระสูตรปิฎก” และ “พระวนิยัปิฎก” ทีBไดร้วบรวมไวต้ั6งแต่ยคุพทุธศาสนาแบบดั6งเดิม 
กลายเป็น “พระไตรปิฎก” (ตริปิฎก) 

พระภิกษุในพทุธศาสนาแบบนิกาย (หีนยาน) มุ่งเนน้แต่การปฏิบติัส่วนตนและการถกเถียงทางวชิาการ เพืBอใหบ้รรลุการตรัสรู้ส่วนตน โดยละเลยต่อการช่วยเหลือผูอื้Bน 
ท่าทีทีBมุ่งตนเองนี6 ยอ่มก่อให้เกิดเสียงวิพากษว์ิจารณ์ตามธรรมชาติ เนืBองจากถือว่าเป็นการเบีBยงเบนจากจิตวิญญาณดั6งเดิมของพุทธธรรม ดว้ยเหตุนี6  ในช่วงตน้คริสตศ์กัราช 
จึงได้เกิดขบวนการปฏิรูปพุทธศาสนา ซึB งวิพากษ์พุทธศาสนาแบบนิกายว่าได้สูญเสียสาระของพระศากยมุนีไป และเรียกสิB งนั6 นว่า “ยานเล็ก” (หีนยาน) 
จากการเคลืBอนไหวนี6 พทุธมหายาน (ยานใหญ่) ไดถื้อกาํเนิดขึ6น ซึB งสามารถจาํแนกลกัษณะเด่นไดด้งันี6: 

i. ความเสมอภาคระหวา่งบรรพชิตและคฤหสัถ ์

พทุธมหายานปฏิเสธการแบ่งแยกระหวา่งบรรพชิตกบัคฤหสัถ ์โดยสนบัสนุนความเสมอภาคของทั6งสองฝ่าย 

ii. พทุธธรรมทีBมุ่งสู่พทุธภาวะ 

พทุธมหายานสอนวา่ พทุธภาวะควรเป็นเป้าหมายสูงสุดของมนุษยทุ์กคน และทุกคนมีศกัยภาพทีBจะเป็นพระโพธิสตัว ์

iii. การเนน้การปฏิบติัเพืBอผูอื้Bน 

คุณลักษณะเด่นของพระโพ ธิสัตว์คือการปฏิบัติ เพืB อผู ้อืB น  ใน จุดนี6  พุทธมหายานแตกต่างอย่างชัด เจนจากพุทธหีนยาน  ซึB งนักป ฏิบั ติ  (ศราวก) 
มุ่งเพียงการบรรลุธรรมของตนเองและละเลยผูอื้Bน ดงันั6น หีนยานจึงถูกเรียกวา่ “ยานของศราวก” ขณะทีBมหายานถูกเรียกวา่ “ยานของพระโพธิสตัว”์ 

iv. ความเชืBอในพระพทุธเจา้หลายพระองค ์

พทุธมหายานเชืBอในการดาํรงอยูพ่ร้อมกนัของพระพทุธเจา้หลายพระองค ์ขณะทีBพทุธหีนยานยอมรับเพียงพระศากยมุนีเท่านั6นวา่เป็นพระพทุธเจา้ 

v. การยอมรับกิเลส 
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ข ณ ะ ทีB พุ ท ธ หี น ย า น ถื อ ว่ า ก า ร กํ า จั ด กิ เ ล ส  ( โ บ็ น โ น ะ )  เ ป็ น เ งืB อ น ไ ข ก่ อ น ก า ร ต รั ส รู้ 
พุทธมหายานกลับมองว่ากิเลสเป็นโอกาสสําคัญในการเติบโตทางจิตวิญญาณและการตืBนรู้ หลักคิดนี6 แสดงออกอย่างกระชับในวลี “โบ็นโนะ โซกุ โบได” 
(กิเลสคือการตรัสรู้) 

vi. การเคารพศิลปะและวฒันธรรมร่วมสมยั 

พุทธหีนยานห้ามกิจกรรมทางดนตรี การเต้น และการละคร ขณะทีBพุทธมหายานยอมรับสิB งเหล่านี6 ว่าเป็นเครืB องสักการะแด่พระสถูปและพระสูตร 
ทั ศ น ค ติ นี6 ส ะ ท้ อ น ถึ ง ค ว า ม เ ปิ ด ก ว้ า ง ม า ก ก ว่ า ต่ อ วิ ถี ป ฏิ บั ติ ข อ ง ฆ ร า ว า ส  น อ ก จ า ก นี6  ต่ า ง จ า ก พุ ท ธ หี น ย า น ทีB ค ง ส ภ า พ ปิ ด 
พทุธมหายานไดดู้ดซบัและมีปฏิสมัพนัธ์กบัวฒันธรรมและภูมิปัญญาร่วมสมยัอยา่งแขง็ขนั 

vii. ความใฝ่ฝันต่อการเปลีBยนแปลงสงัคม 

พุทธมหายานปฏิเสธทศันคติเบือนหน้าจากโลก และพยายามทาํให้จิตวิญญาณแห่งมหากรุณาของพุทธธรรมปรากฏขึ6นทั6งในชีวิตของบุคคลและในสังคมโดยรวม 
ซึB งตรงกนัขา้มอยา่งชดัเจนกบัพทุธหีนยานทีBมีแนวโนม้มุ่งสู่การสนัโดษในวดัวาและความเฉยชาต่อสงัคม 

กลุ่มทีB เริB มเคลืBอนไหวในมหายานได้รจนาพระสูตรมหายานขึ6 นเพืBอแสดงแนวคิดของตน พระสูตรมหายานยุคต้นได้แก่ พระสูตรปัญญาปารมิตา และ 
พระสูตรวิมลเกียรติ โดยทีBพระสูตรวิมลเกียรติได้รับอิทธิพลอย่างมากจากพระสูตรปัญญาปารมิตา คัมภี ร์ยุคต้น เหล่านี6 ซึB งปรากฏราวต้นคริสต์ศักราช 
วิพากษ์พุทธหีนยานอย่างรุนแรง ถึงขั6 นปฏิเสธความเป็นไปได้ทีB ศราวกและปัจเจกพุทธเจ้าจะสามารถตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าได้ (หลักคําสอนทีB เรียกว่า 
“ย า น ส อ ง ไ ม่ ส า ม า ร ถ บ ร ร ลุ พุ ท ธ ภ า ว ะ ” )  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ดี  จุ ด ยื น นี6 ถื อ ไ ด้ ว่ า เ ป็ น ก า ร เ ลื อ ก ป ฏิ บั ติ ใ น ท า ง ก ลั บ กั น 
และขดัแยง้กบัจิตวญิญาณดั6งเดิมของพทุธธรรมซึBงมุ่งสู่การโปรดสตัวโ์ดยทัBวถึง 

เพืB อตอบโต้สิB ง นี6  สัทธรรมปุณฑ ริกสูตร จึ งได้ ถือกํา เนิ ด ขึ6 น  โดยมี เป้ าหมายในการแก้ไขความ เบีB ยง เบนของทั6 งพุ ทธนิกายและพุทธมหายาน 
และรื6อฟื6 นอุดมคติเดิมของพทุธธรรมทีBมุ่งหมายใหทุ้กคนสามารถตรัสรู้ได ้

เชืBอกนัว่า สัทธรรมปุณฑริกสูตร ได้รจนาขึ6นในแถบตะวนัตกเฉียงเหนือของอินเดีย เช่น คนัธาระและแคชเมียร์ ในช่วงศตวรรษทีB 1 หรือ 2 หลงัคริสตกาล 
แมท้ฤษฎีเดิมจะเสนอวา่พระสูตรนี6 ใชเ้วลารวบรวมเป็นเวลานานถึง 2–3 ศตวรรษ แต่การศึกษาล่าสุด เช่น หนงัสือ การก่อรูปและแนวคิดของสัทธรรมปุณฑริกสูตร โดย 
ชินโจะ ซุงุโระ แสดงว่า บททั6 ง 27 ตอน (ไม่รวมบทเทวทัต) ได้ถูกรจนาขึ6นในช่วงเวลาสั6 น ๆ เพียงไม่กีBทศวรรษ คมัภีร์พุทธถูกถ่ายทอดด้วยวาจาในระยะแรก 
แต่เมืBอการเขียนแพร่หลายมากขึ6นราวตน้คริสตศ์กัราช เชืBอกนัวา่ สัทธรรมปุณฑริกสูตร ไดถู้กบนัทึกลงเป็นลายลกัษณ์อกัษรตั6งแต่ตน้ 

สัทธรรมปุณฑริกสูตรได้รับการเรียบเรียงโดยกลุ่มบุคคลทีB เชืBอว่าตนได้เข้าถึงธรรมพื6นฐาน—ธรรมมหัศจรรย์—เช่นเดียวกับการตรัสรู้ของพระศากยมุนี 
ด้วยความเชืBอมัBนว่า “คาํสอนนี6 คือเจตนาแท้จริงของพระศากยมุนี” พวกเขาจึงเรียบเรียงสัทธรรมปุณฑริกสูตรโดยวางพระพุทธเจา้ศากยมุนีไวเ้ป็นบุคคลศูนยก์ลาง 
หรือพระศาสดาแห่งคาํสอน 

 

② จดุมุง่หมายของการเรยีบเรยีงสทัธรรมปณุฑรกิสตูร 
นับตั6งแต่ยุคของเทียนไถ จื6ออี6  (Tiantai Zhiyi) เป็นตน้มา มีธรรมเนียมในการแบ่งสัทธรรมปุณฑริกสูตรออกเป็นสองส่วน ได้แก่ คาํสอนภาคชัBวคราว 

(ชะคุมน) ในครึB งแรก และคาํสอนภาคแก่นแท ้(ฮอนมง) ในครึB งหลงั ในภาคทฤษฎีของสัทธรรมปุณฑริกสูตร ไดมี้การมอบพุทธพยากรณ์ถึงการตรัสรู้ในอนาคตแก่สาวก 
(ศราวก) และพระปัจเจกพุทธเจา้ (ปัจเจกพุทธะ) ซึB งก่อนหน้านั6นถูกปฏิเสธโอกาสแห่งพุทธภาวะ ยิBงไปกว่านั6น ยงัไดม้อบพุทธพยากรณ์ถึงการตรัสรู้แมแ้ต่แก่เทวทตั 
ผูมี้ใจมุ่งร้ายทีBพยายามทาํลายชุมชนพุทธ และยงัไดแ้สดงใหเ้ห็นถึงการตรัสรู้ในร่างเดิม (โซคุชิน โจบุสึ) ของธิดาแห่งพญานาค ผูที้Bไม่ใช่มนุษยแ์ละมิใช่เพศชาย ดว้ยเหตุนี6 
สัทธรรมปุณฑริกสูตรจึงไดว้างหลกัการวา่ สรรพสตัวท์ั6งหลายสามารถตรัสรู้ไดอ้ยา่งเท่าเทียมกนัโดยปราศจากขอ้ยกเวน้ 

อุดมคติของพระศากยมุนีทีBจะทาํให้มนุษยทุ์กคนเป็นภาคแสดงของธรรมพื6นฐาน ไดรั้บการทาํให้เป็นจริงอย่างสมบูรณ์เป็นครั6 งแรกในประวติัศาสตร์คมัภีร์พุทธ 
ดว้ยการก่อรูปของสัทธรรมปุณฑริกสูตร 

สัทธรรมปุณฑริกสูตรไม่ เพียงแต่อธิบายหลักการแห่งการตรัส รู้ของสรรพสัตว์เท่ านั6 น  แต่ในครึB งหลังซึB งเรียกว่า คําสอนภาคแก่นแท้ (ฮอนมง) 
ยงัเปิดหนทางปฏิบติัสู่การบรรลุพุทธภาวะ ตามธรรมเนียม พระสูตรก่อนหน้ามกัพรรณนาพุทธเกษตรว่าเป็นดินแดนทีBแยกจากโลกแห่งความเป็นจริงทีBมนุษยอ์าศยัอยู ่
(โลกสห า)  ต รงกัน ข้ าม  ใน บท  “ อ ายุขั ย ข อ งตถ าคต”  สั ท ธ รรม ปุณ ฑ ริก สู ต ร เปิ ด เผ ยว่ าพ ระศ าก ย มุ นี ท รงสัB งส อน และ ชี6 นํ าอ ยู่ ใน โลกสห า 
โดยเนน้วา่พทุธเกษตรมิไดอ้ยูที่BใดอืBนนอกจากโลกแห่งความเป็นจริงนี6 ดว้ยประเดน็นี6 พระสูตรชี6ชดัวา่แก่นของพทุธธรรมคือการสถาปนาความสุขบนความเป็นจริงของชีวิต 
ไม่วา่โลกจะเตม็ไปดว้ยความทุกขเ์พียงใด พระสูตรปฏิเสธการหลีกหนีความเป็นจริงและความใฝ่ฝันถึงดินแดนอุดมคติแห่งอืBน โดยยนืหยดัอยูก่บั “ทีBนีBและขณะนี6” 

บนพื6นฐานนี6  สัทธรรมปุณฑริกสูตรเปิดเผยว่าพระศากยมุนีบรรลุพุทธภาวะเมืBอใดและอยา่งไร พร้อมทั6งเปิดหนทางทีBทุกคนสามารถดาํเนินตามเพืBอบรรลุการตรัสรู้ 
ในบท “อายุขัยของตถาคต” เปิดเผยว่า พระศากยมุนีมิได้บรรลุพุทธภาวะเป็นครั6 งแรกในชาตินี6  แต่บรรลุในอดีตอันไกลโพ้นเมืBอห้าร้อยกัลป์ธุลี โดยตรัสว่า 
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“นับตั6 งแ ต่ เร าบ รร ลุพุ ท ธภ าวะ  ได้ ล่ วงผ่ าน เวล าอัน ยาวน านอย่ างไ ม่ อ าจคําน วณ ได้”  ( สั ท ธรรม ปุณฑ ริก สู ตร , หน้ า 478 ) และยังอ ธิบ ายว่ า 
การบรรลุนี6 เป็นผลจากการปฏิบติัวถีิโพธิสตัวใ์นอดีตวา่ “แต่เดิมเราไดป้ฏิบติัวถีิโพธิสตัว”์ (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 482) 

ตามประวติัศาสตร์ พระศากยมุนีตรัสรู้เมืBอมีพระชนมายุประมาณ 30 หรือ 35 ปี จากการบําเพ็ญสมาธิและทรมานตนหลังออกบวช อย่างไรก็ตาม บท 
“อายุขยัของตถาคต” ไดเ้ปิดเผยว่า การปฏิบติัเหล่านั6นเป็นเพียงเหตุภายนอกเท่านั6น ขณะทีBเหตุแทจ้ริงแห่งการบรรลุพุทธภาวะอยูใ่นการปฏิบติัวิถีโพธิสัตวใ์นอดีตชาติ 
ดงัทีBกล่าวไปแลว้ การปฏิบติัวถีิโพธิสตัวย์อ่มตอ้งมี “ธรรม” ทีBเป็นสิBงชี6นาํ ซึB งชี6 ใหเ้ห็นชดัวา่ พระศากยมุนีตรัสรู้โดยอาศยัธรรมนี6 เป็นอาจารย ์

สัทธรรมปุณฑริกสูตรได้แสดงเป็นนัยถึงการมีอยู่ของธรรมทีBทําให้พระศากยมุนีตรัสรู้—ธรรมอันเป็นพื6นฐาน ไม่ใช่เพียงสําหรับพระศากยมุนีเท่านั6 น 
แ ต่ เพืB อ ก ารต รัส รู้ขอ งส รรพสั ต ว์ทั6 งป วง  นั ยะ นี6 ได้ สืB อ ผ่ าน ข้อความว่ า “ แ ต่ เดิ ม เร าได้ป ฏิ บั ติ วิ ถี โพ ธิสั ต ว์”  ซึB ง ซ่ อน ความหม ายไว้ใน ระดับ ลึ ก 
เหตุทีBสัทธรรมปุณฑริกสูตรเป็นเลิศเหนือพระสูตรทั6งหลาย กอ็ยูต่รงการชี6ใหเ้ห็นถึงการมีอยูข่องธรรมพื6นฐานนี6 

ในสมยัทีBพระสูตรนี6 ถูกรวบรวม ผูค้นสามารถตระหนักและตืBนรู้ถึงการดาํรงอยู่ของธรรมมหัศจรรยนี์6  ผ่านคาํสอนในบท “อายุขยัของตถาคต” ในความหมายนี6 
สัทธรรมปุณฑริกสูตรจึงอาจถือไดว้า่เป็นพระสูตร ทีBมีพลงัในการโปรดสตัวอ์ยา่งยิBงสาํหรับผูค้นในยคุนั6น 

จุดมุ่งหมายของการเรียบเรียงสัทธรรมปุณฑริกสูตรในระดบัหนึB ง คือการเปิดแนวทางสู่การตรัสรู้แก่ผูค้นในยุคนั6น แต่อีกเป้าหมายทีBยิBงใหญ่และลึกซึ6 งกว่านั6น 
คื อ ก า ร มี ส่ ว น ร่ ว ม ต่ อ ค ว า ม สุ ข ข อ ง ม นุ ษ ย ช า ติ ใ น อ น า ค ต  เ ริB ม ต้ น ตั6 ง แ ต่ บ ท  “ ผู ้ ส อ น ธ ร ร ม ” 
พระสูตรไดเ้ปลีBยนจุดเนน้หลกัไปทีBการเผยแผค่าํสอนหลงัการปรินิพพานของพระพทุธเจา้ โดยในบทนี6ไดมี้ขอ้ความต่อไปนี6: 

“หากมีผูส้ามารถรักษาพระสูตรนีC ไวไ้ดใ้นยคุชั:วร้ายหลงัการปรินิพพานของเรา บุคคลเหล่านัCนพึงไดรั้บการยกยอ่ง เคารพ และบูชาเช่นเดียวกบัพระผูมี้พระภาคเจา้” 
(สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 360, ฉบบัแปลสมยัใหม่) 

“แ ม้ แ ต่ ใน ขณ ะ ที: ต ถ าค ต ยัง มี ชี วิ ต อ ยู่  พ ระ สู ต ร นีC ก็ ย ัง ถู ก พ บ กั บ ค ว าม อิ จ ฉ าแ ล ะ ศั ต รู ยิ: ง ย ว ด  แ ล้ ว ห ลั ง จ าก ต ถ าค ต ป ริ นิ พ พ าน แ ล้ ว เล่ า 
ความอิจฉาและศตัรูจะไม่รุนแรงยิ:งกวา่หรือ?” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 362, ฉบบัแปลสมยัใหม่) 

“ห ากช ายห ญิ งผู ้ มี ค ว าม ดี  ห ลั งก ารป ริ นิ พ พ าน ขอ งต ถ าค ต  ป ระส งค์ จ ะ แส ด ง สั ท ธ รรม ปุ ณ ฑ ริก สู ต รแ ก่ สี: ห มู่ ส าวก  พึ งแส ด งอ ย่ า งไ ร? 
ชายหญิงผูมี้ความดีเหล่านัCนควรเขา้สู่หอ้งของตถาคต นุ่งห่มจีวรของตถาคต นั:งบนอาสนะของตถาคต แลว้จึงแสดงพระสูตรนีCแก่สี:หมู่สาวก” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, 
หนา้ 366, ฉบบัแปลสมยัใหม่) 

สัทธรรมปุณฑริกสูตรพยากรณ์การมาถึงของยคุปลายแห่งพระธรรม ซึB งพลงัในการช่วยใหพ้น้ทุกขข์องคาํสอนของพระศากยมุนีจะสูญสิ6นไป ดงัปรากฏในขอ้ความวา่ 
“ในยคุภายหลงัการดบัขนัธ์ของตถาคต” (บทการปฏิบติัอยา่งสงบ, หนา้ 431) และ “หากในยคุชัBวร้ายแห่งยคุปลายมีผูส้ามารถโอบอุม้สูตรนี6” (บทจาํแนกอานิสงส์, 
หน้า 513) เพืBอกล่าวถึงการเผยแผ่พระธรรมหลังการดับขันธ์ของพระพุทธเจ้า สัทธรรมปุณฑริกสูตรบรรยายว่าพระศากยมุนีเรียกพระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพ 
ซึB งมีจาํนวนเท่ากับเม็ดทรายในแม่นํ6 าคงคาหกหมืBนสาย และผูซึ้B งพระองค์ทรงชี6 นํามาตั6 งแต่อดีตอันไกลโพ้น ให้ผุดขึ6 นจากใต้พื6นพิภพ (บทผุดขึ6 นจากพื6นพิภพ) 
น อ ก จ า ก นี6 ย ั ง ก ล่ า ว ถึ ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ ผู ้ ไ ม่ ดู ห มิB น ผู ้ ใ ด  ผู ้ แ ส ด ง แ บ บ อ ย่ า ง ก า ร เผ ย แ ผ่ พ ร ะ ธ ร ร ม ห ลั ง ก า ร ดั บ ขั น ธ์ ข อ ง พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า 
โดยยังคงปฏิบัติด้วยความเคารพท่ามกลางการเบียดเบียน  และเผยแผ่พระธรรมผ่านความสัมพันธ์แบบย้อนกลับ  ( เกียกุ เอ็น) ทีB เกิดจากการต่อต้านนั6 น 
(บทพระโพธิสตัวผ์ูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ด) 

ในบทถัดไป อิทธิฤทธิ] แห่งตถาคต พระศากยมุนีได้มอบหมายบทบาทในการเผยแผ่พระธรรมหลังการดับขันธ์ของพระองค์แก่พระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพ 
โ ด ย เฉ พ า ะ ผู ้ นํ า ข อ ง พ ว ก เข า  คื อ  พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว  แ ม้ ว่ า ข้ อ ค ว า ม ใ น สู ต ร จ ะ ก ล่ า ว ถึ ง  “ ก า ร ดั บ ขั น ธ์ ”  ข อ ง พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า 
แ ต่ เจ ต น า ใน ร ะ ดั บ ลึ ก น่ า จ ะ ห ม า ย ถึ ง ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม  ซึB ง เป็ น ยุ ค ทีB ค ํ า ส อ น ข อ งพ ร ะ ศ าก ย มุ นี สู ญ เสี ย พ ลั ง แ ห่ ง ก า ร โ ป ร ด สั ต ว ์
ตราบ ใด ทีB พ ระธรรมของพ ระศ ากย มุ นี ย ัง มี อําน าจ  ก็ ไ ม่ มี ค ว าม จํา เป็ น ต้อ ง มี ผู ้ เผ ยแผ่ แทน  ดังนั6 น  พ ระธรรม ทีB พ ระโพ ธิสั ต ว์โจ เงี ยว เผ ยแผ่นั6 น 
มิใช่สัทธรรมปุณฑริกสูตรในความหมายระดบัพื6นผวิ (ความหมายตรงตวั) ซึB งเสืBอมสูญพลงัไปในยคุปลายแห่งพระธรรม 

ประเดน็นี6ไดรั้บการชี6แจงไวใ้นบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” ซึB งระบุวา่: 

“โดยสรุป ธรรมะทัCงปวงที:ตถาคตทรงครอบครอง อิทธิฤทธิ] ทัC งปวงของตถาคต คลงัแห่งความลบัทัCงปวงของตถาคต และหลกัธรรมอนัลึกซึC งทัCงปวงของตถาคต 
ลว้นถูกรวบรวมและแสดงไวใ้นสูตรนีC” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 572) 

เทียนไถ จื6ออี6 (Tiantai Zhiyi) เรียกขอ้ความนี6วา่ “การฝากอนัแทจ้ริง” และไดอ้ธิบายไวใ้น คาํและวลแีห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร วา่: 

“โดยสรุป สูตรทัCงหมดถูกรวมไวใ้นสี:สิ:งนีC แก่นของคาํสอนถูกรวบรวมและมอบหมายไว”้ (พระไตรปิฎกไทโช, เล่ม 34, หนา้ 142) 

ข้อความนี6 หมายความว่า พระธรรมทีB ถูกฝากไว้แก่พระโพธิสัตว์โจเงียว มิใช่สัทธรรมปุณฑริกสูตรในความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตัว) 
แต่เป็นแก่นแทภ้ายในสูตร คือ ธรรมมหศัจรรยซึ์Bงซ่อนอยูใ่ตผ้วิหนา้ของสูตรนั6นเอง บท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” ยงักล่าวอีกวา่: 

“พระธรรมลบัที:ไดรั้บที:สถานแห่งการตรัสรู้ของพระพุทธเจา้ทัCงหลาย สามารถไดรั้บอยา่งรวดเร็วและแน่นอนโดยการโอบอุม้สูตรนีC” (สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 
575) 
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กล่าวอีกนัยหนึB งคือ โดยการโอบอุ้มสัทธรรมปุณฑริกสูตรไว้ ผู ้หนึB งจะได้รับ “พระธรรมลับ” ซึB งแฝงอยู่ในระดับลึกของสูตรนี6  เช่นเดียวกับทีBบท 
“อ า ยุ ขั ย ข อ ง ต ถ า ค ต ”  ไ ด้ เ ปิ ด เผ ย พ ร ะ ธ ร ร ม พื6 น ฐ าน ผ่ า น ว ลี ว่ า  “ แ ต่ เ ดิ ม เร า ไ ด้ ป ฏิ บั ติ วิ ถี โ พ ธิ สั ต ว์”  บ ท  “ อิ ท ธิ ฤ ท ธิ] ข อ ง ต ถ า ค ต ” 
ยงัชี6 ใหเ้ห็นโครงสร้างสองชั6นภายในสัทธรรมปุณฑริกสูตร คือความหมายระดบัพื6นผวิ (ความหมายตรงตวั) และความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึก 

โ ค ร ง ส ร้ า ง ส อ ง ชั6 น นี6 ย ั ง ป ร า ก ฏ แ ก่ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ จ า ก พื6 น พิ ภ พ เ ช่ น กั น  ใ น บ ท  ผุ ด ขึ6 น จ า ก พื6 น พิ ภ พ  พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี ก ล่ า ว ว่ า 
“เ ร า ไ ด้ สัB ง ส อ น แ ล ะ นํ า ท า ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ เห ล่ า นี6 ม า ตั6 ง แ ต่ ก า ล อั น ไ ก ล โ พ้ น ”  ( สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร , ห น้ า  4 6 7 ) 
โดยแสดงให้เห็นว่าพวกเขาคือศิษย์ทีBพระองค์ได้อบรมสัBงสอนมาตั6 งแต่โบราณกาล อย่างไรก็ตาม พระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพเหล่านี6 ปรากฏด้วยลักษณะ 32 
ประการของพระพทุธเจา้ อนัสง่างามอยา่งยิBง แมพ้ระศากยมุนีจะกล่าววา่พวกเขาคือศิษยข์องตนเอง แต่กลบัประหนึBงชายวยั 25 ปีอา้งวา่ผูสู้งวยัอาย ุ100 ปีคือบุตรของตน 
ซึB งเป็นเรืBองทีBยากจะเชืBอถือ 

โดยทัB ว ไป แล้ว  พ ระโพ ธิสั ต ว์ คื อ ผู ้ ฝึ ก ตน เพืB อบ รร ลุพุ ท ธภ าวะ  ห ากพ ระโพ ธิสั ต ว์จ าก พื6 น พิ ภพ คือ ศิษ ย์ทีB ได้ รับ ก าร ชี6 นํ าโด ยพ ระศ ากย มุ นี 
เหตุใดพวกเขาจึงปรากฏในรูปลักษณ์ทีBสูงส่งและแก่กว่าพระศากยมุนีเอง? ในจุดนี6 เองทีBแสดงถึงเจตนาอนัลึกซึ6 งของสูตรซึB งอยู่เหนือกว่าความหมายระดับพื6นผิว 
(ความหมายตรงตวั) เทียนไถ จื6ออี6ไดก้ล่าวไวใ้น คาํและวลีแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร วา่: “ทั6งหมดลว้นเป็นพระพุทธเจา้โบราณ” (พระไตรปิฎกไทโช, เล่ม 34, หนา้ 
125) แม้พระโพ ธิสั ตว์จาก พื6 น พิภพจะปรากฏ เป็นโพ ธิสั ตว์ซึB งได้ รับการชี6 นํ าจากพระศากยมุ นี ในความหมายระดับ พื6 นผิ ว  (ความหมายตรงตัว) 
แ ต่ ตั ว ต น อั น แ ท้ จ ริ ง ข อ งพ ว ก เข า คื อ พ ร ะพุ ท ธ เจ้ า จ าก ก าล อั น ไ ก ล โพ้ น  ซึB ง ยิB ง ให ญ่ ก ว่ าพ ร ะ ศ าก ย มุ นี เอ ง  ก าร ทีB พ ว ก เข า มี ลั ก ษ ณ ะ  3 2 
ประการของพระพทุธเจา้เป็นเครืBองยนืยนัถึงความจริงนี6 

ขอ้ทีBพระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพถูกกล่าวว่าอาศยัอยูใ่น “ส่วนล่าง” ของโลกสหานี6  เทียนไถ จื6ออี6อธิบายว่า หมายถึง “ส่วนลึกทีBสุดของธรรมชาติแห่งธรรม” และ 
“แดนสุดทา้ยของหลกัธรรมอนัลึกซึ6 ง” (คาํและวลีแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร, พระไตรปิฎกไทโช เล่ม 34 หนา้ 125) สามารถเขา้ใจไดว้่าเป็นอุปมาถึงจิตสาํนึกทีBเกา้ 
หรือแก่นพื6นฐานของชีวติ ซึB งหมายความวา่พระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพดาํรงอยูใ่นโลกพทุธะแห่งธรรมมหศัจรรยพื์6นฐาน 

โครงสร้างคู่ลักษณะในลักษณะเดียวกันนี6 สามารถพบได้ในกรณีของพระโพธิสัตว์ผู ้ไม่ ดูหมิBนผู ้ใด ในความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตัว) 
ท่ าน ถูก เสนอ ชืB อ ว่ า เป็ นพ ระน ามของพ ระพุ ท ธ เจ้าศ ากยมุ นี ใน ช่ วงทีB ท รงบํา เพ็ญ โพ ธิสั ต ว์ ก่ อน ทีB จะต รัส รู้  อย่ างไรก็ ต าม  ดัง ทีB นิ ชิ เร็น ก ล่ าวไว้ว่ า 
“พ ระศ าก ย มุ นี ท ร งนํ าก ารป ฏิ บั ติ ข อ งพ ระอ งค์ ใน ขั6 น แ ห่ ง เห ตุ ม าแ ส ด งไ ว้ เพืB อ ส่ ง เส ริ ม ผู ้ ค น ใน ช่ ว ง เริB ม ต้ น ข อ งยุ ค ป ล าย แ ห่ งพ ระ ธ ร รม” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1810) ขอ้นี6 บ่งชี6วา่พระโพธิสตัวผ์ูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ด เป็นสญัลกัษณ์ของผูเ้ผยแผใ่นยคุปลายแห่งพระธรรม 

นอกจากนี6  ขณะทีBพระศากยมุนีทรงสอนผูมี้เงืBอนไขเหมาะสมทีBจะรับคาํสอน ดังทีB เห็นในบท “อุปมาและอุปไมย” ซึB งกล่าวว่า “อย่าแสดงสูตรนี6 แก่ผูเ้ขลา” 
(สัทธรรมปุณฑริกสูตร, หน้า 204) พระโพธิสัตว์ผู ้ไม่ดูหมิBนผู ้ใดกลับเผยแผ่ธรรมแม้ต้องทนการเบียดเบียน เช่น ถูกตีด้วยไม้และถูกขว้างด้วยก้อนหิน 
จึงอยูใ่นฐานะตรงขา้มกบัพระศากยมุนี เทียนไถ จื6ออี6อธิบายความแตกต่างนี6 ใน คาํและวลแีห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร วา่: 

“เ มื: อ มี ก า ร ส ถ าป น าร าก เห ง้ า แ ห่ ง กุ ศ ล ไ ว้ แ ล้ ว  พ ร ะ ศ าก ย มุ นี ใ ช้ วิ ธี ก า ร เล็ ก เพื: อ ชีC นํ า แ ล ะ ป ก ป้ อ ง  แ ต่ เมื: อ ย ั ง ไ ม่ มี ร าก เห ง้ า แ ห่ ง กุ ศ ล 
พระโพธิสตัวผ์ูไ้ม่ดูหมิ:นผูใ้ดใชว้ธีิการใหญ่อยา่งเขม้งวดเพื:อกระตุน้มนัขึCนมา” (พระไตรปิฎกไทโช, เล่ม 34, หนา้ 141) 

ตามคาํอธิบายของเทียนไถ จื6ออี6 คาํสอนของพระศากยมุนีมุ่งชี6นาํผูมี้อินทรียสู์งซึB งมีรากเหงา้แห่งกุศลอยู่แลว้ โดยบาํรุงรากเหงา้เหล่านั6นและแสดงคาํสอนชัBวคราว 
ในทางตรงกนัขา้ม คาํสอนของพระโพธิสัตวผ์ูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ดมุ่งช่วยผูมี้อินทรียต์ ํBาซึB งไม่มีรากเหงา้แห่งกุศล โดยประกาศคาํสอนอนัยิBงใหญ่แมถู้กต่อตา้น ณ จุดนี6  เทียนไถ 
จื6 ออี6 ถือว่าคําสอนทีBพระโพธิสัตว์ผู ้ไม่ดูหมิBนผู ้ใดเผยแผ่นั6 น เหนือกว่าคําสอนของพระศากยมุนี ในยุคทีBข้อจํากัดของคําสอนของพระศากยมุนีปรากฏชัด—
คือยุคปลายแห่งพระธรรม—พระโพธิสัตว์ผูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ด ซึB งเป็นตัวแทนของพระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพ จะเผยแผ่คาํสอนทีBก้าวข้ามคาํสอนของพระศากยมุนี 
เ นืB อ ง จ า ก พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ ผู ้ ไ ม่ ดู ห มิB น ผู ้ ใ ด ถื อ ว่ า ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ จ า ก พื6 น พิ ภ พ  ก า ร ตี ค ว า ม ข อ ง เ ที ย น ไ ถ 
จื6ออี6 จึงอาจเขา้ใจไดว้่าเป็นการเปลีBยนพระศาสดาแห่งคาํสอนจากพระศากยมุนี ผูแ้สดงคาํสอนชัBวคราวทีBต ํBากว่า ไปสู่พระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพ ผูเ้ผยแผ่คาํสอนสูงสุด 
อนัเป็นเครืBองหมายแห่งการเปลีBยนผา่นของยคุสมยั 

นิชิเร็นไดก้ล่าวถึงประเดน็นี6 ในโกโชทีBเขียนถึงท่านโซยะ นิวโด โดยระบุวา่: 

“หลังจากพระพุทธเจ้าปรินิพพาน มีสามยุค ในช่วงเวลากว่า 2,000 ปีแห่งยุคธรรมแท้และยุคธรรมคล้าย ยงัมีผูที้:ได้รับเมล็ดแห่งพุทธภาวะมาแต่ในอดีต 
เช่น เดียวกับในสมัยที: พระพุทธเจ้าย ังทรงพระชนม์ หากไม่ เข้าใจศักยภาพของผู ้คน  ก็ไม่อาจมอบพระสูตรแท้จริงแก่พวกเขาโดยไม่ เลือกแยกได ้
บดันีC ในยุคปลายแห่งพระธรรม ผูที้:ไดผู้กกรรมสัมพนัธ์ในสมยัพระพุทธเจา้กาํลงัลดน้อยลง และผูที้:สามารถรับทัCงคาํสอนชั:วคราวหรือคาํสอนแทจ้ริงก็หมดสิCนแลว้ 
นี:คือเวลาที:พระโพธิสัตวผ์ูไ้ม่ดูหมิ:นผูใ้ดจะปรากฏและตีกลองแห่งคาํสอนวา่ดว้ยความสัมพนัธ์แบบกลองยาพิษ” (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, 
หนา้ 1393) 

ด้ ว ย เห ตุ นี6  นิ ชิ เ ร็ น จึ ง ก ล่ า ว ว่ า  ข ณ ะ ทีB ผู ้ ค น ใ น ยุ ค ธ ร ร ม แ ท้ แ ล ะ ยุ ค ธ ร ร ม ค ล้ า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ไ ด้ รั บ เม ล็ ด พั น ธ์ุ แ ห่ ง พุ ท ธ ะ แ ล้ ว 
ผูค้นในยคุปลายแห่งพระธรรมยงัไม่ไดรั้บเมลด็พนัธ์ุนี6 ดงันั6นจึงกลายเป็นยคุทีBพระโพธิสตัวผ์ูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ดจะปรากฏและชี6นาํท่ามกลางความยากลาํบาก 
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มุมมองนี6 เกีB ยวกับการเปลีBยนแปลงของ พระศาสดาแห่งคําสอน ยังมีความสําคัญอย่างยิBงในการทําความเข้าใจสาระสําคัญของการมอบหมายในบท 
“อิ ท ธิ ฤ ท ธิ] ข อ งต ถ าค ต”  ใน ค ว าม ห ม าย ร ะ ดั บ พื6 น ผิ ว  (ค ว าม ห ม ายต ร งตั ว )  ข อ ง สั ท ธ ร รม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  พ ระศ าก ย มุ นี แ ห่ ง คุ อ น จิ ต สึ โ จ 
มอบหมายภารกิจในการเผยแผ่คาํสอนหลงัการปรินิพพานแก่พระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพ โดยเฉพาะพระโพธิสัตวโ์จเงียว ซึB งไดรั้บการฝึกฝนจากพระองค ์อย่างไรก็ตาม 
ดังทีBกล่าวไว้ก่อนหน้า อัตลักษณ์ทีBแท้จริงของพระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพไม่ใช่เพียงศิษย์ของพระศากยมุนี แต่เป็นพระพุทธเจ้าจากกาลอันไกลโพ้น ดังนั6 น 
การมอบหมายจากพระศากยมุนี สู่พระโพธิสัตว์โจเงียว จึงไม่ใช่ เพียงการมอบอํานาจหรือมอบบทบาทจากพุทธะสู่พระโพธิสัตว์ศิษย์ แต่ในแก่นแท้คือ 
การเปลีBยนแปลงของพระศาสดาแห่งคาํสอนจากพระศากยมุนีไปยงัโจเงียว 

ยิBงกว่านั6 น  พระพุทธเจ้าศากยมุนี ถูกอธิบายว่าเป็นพระพุทธเจ้าแห่งผลแท้จริง ผู ้บรรลุพุทธภาวะด้วยธรรมมหัศจรรย์พื6 นฐาน  ในทางตรงกันข้าม 
พระโพธิสัตว์โจเงียวคือพระพุทธเจ้าแห่งเหตุแท้จริง ผูค้รอบครองและเผยแผ่ธรรมมหัศจรรยพื์6นฐานนั6 นเอง ซึB งเป็นเหตุแห่งการตรัสรู้ เกีBยวกับประเด็นนี6  ไดซาก ุ
อิเคดะเขียนไวใ้น ปัญญาแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร วา่: 

“พิธีมอบหมายในบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” กล่าวโดยง่ายคือ การส่งมอบจาก ‘พระศาสดาแห่งคาํสอนแห่งผลแท’้ ไปสู่ ‘พระศาสดาแห่งคาํสอนแห่งเหตุแท’้ 
เป็นการเปลี:ยนแปลงอนัลึกซึC งจากพุทธธรรมที:เนน้อุดมคติเปล่งปลั:งแห่ง ‘ผลของพุทธะ’ ที:แสดงโดย 32 ลกัษณะพิเศษ ไปสู่พุทธธรรมที:มุ่งเนน้ ‘เหตุแห่งพุทธะ’ 
ที:เขา้ถึงไดโ้ดยผูค้นธรรมดา” (ปัญญาแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร, เล่ม 5, หนา้ 190) 

เนืB องจากมีการเป ลีB ยนแปลงของ “พระศาสดาแห่งคําสอน” ยุคปลายแห่งพระธรรมจึงไม่ใช่ยุค ทีB พระพุทธเจ้าศากยมุ นี เป็น ศูนย์กลางอีกต่อไป 
หากแต่เป็นยุคทีBพระองค์กลายเป็นพระพุทธเจา้แห่งอดีตกาล ในยุคนี6  พระโพธิสัตวโ์จเงียวได้ปรากฏตวัในฐานะ “พระศาสดาแห่งคาํสอน” ผูเ้ผยแผ่ธรรมพื6นฐาน 
ขอ้ความในบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” แสดงสาระวา่ มนุษยใ์นยคุปลายแห่งพระธรรมควรรับการนาํทางจากพระโพธิสตัวโ์จเงียว 

สัทธรรมปุณฑริกสูตร ในความหมายทีB ซ่อนอยู่ในส่วนลึกในบท  “อายุขัยของตถาคต” ได้เปิด เผยการดํารงอยู่ของ “ธรรมมหัศจรรย์พื6 นฐาน” 
ซึB ง เป็น เห ตุแห่ งการตรัส รู้สากล  ไม่ใช่ เพี ยงของพระพุทธเจ้าศากยมุ นี เท่ านั6 น  แต่รวมถึงสรรพสัตว์ทั6 งปวง ในบท  “พระโพ ธิสัตว์ผู ้ไ ม่ ดูห มิB นผู ้ใด” 
ไ ด้ ก ล่ า ว ถึ ง รู ป แ บ บ ก า ร ป ฏิ บั ติ ใ น ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม  แ ล ะ ใ น บ ท  “ อิ ท ธิ ฤ ท ธิ] ข อ ง ต ถ า ค ต ” 
ได้ทําน ายถึงการปรากฏของพระโพ ธิสั ตว์โจ เงียวในฐานะพระศาสดาแห่ งคําสอน  ผู ้จะ เผยแผ่ธรรมมหัศจรรย์ในยุคปลาย  สัทธรรมปุณฑ ริกสูตร 
แม้จะไม่สามารถช่วยผู ้คนได้โดยตรงในยุคนี6  แต่ก็ มีบทบาทในฐานะเค รืB องช่วย โดยการทํานายถึงการมาถึงของพระศาสดาแห่งคําสอนในอนาคต 
เพืBอสนบัสนุนการเผยแผข่องพระพทุธเจา้แห่งธรรมมหศัจรรย ์

เกีBยวกบัคาํถามทีBวา่ สัทธรรมปุณฑริกสูตรถูกแสดงไวเ้พืBอใคร นิชิเร็นไดเ้ขียนไวใ้น คัดเลือกหัวใจแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร (Hokke Shuyō-shō) วา่: 

“หนึ:งบทกบัอีกสองครึ: งบทซึ:งมีบท ‘อายขุยัของตถาคต’ เป็นศูนยก์ลาง ตัCงแต่ตน้จนจบ ลว้นแสดงไวโ้ดยเฉพาะสาํหรับผูที้:จะมีชีวติอยูห่ลงัการดบัขนัธ์ของพระพทุธเจา้ 
และในหมู่คนเหล่านัCน กเ็พื:อพวกเราผูมี้ชีวติอยูใ่นยคุปลายแห่งพระธรรมปัจจุบนั” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 154) 

เขาอธิบายเพิBมเติมวา่: 

“อาจมีคาํถามว่า เพื:อใครกนั พระพุทธเจา้มหาสมบติัไดป้รากฏเพื:อยืนยนั พระพุทธเจา้ทัCงสิบทิศไดม้าร่วมสนบัสนุน และพระโพธิสัตวจ์ากพืCนพิภพไดป้รากฏขึCน? 
[...] ในพระสูตรกล่าววา่ ‘ยิ:งหลงัจากการปรินิพพานของพระพุทธเจา้แลว้จะเป็นอยา่งไรเล่า’ และ ‘เพื:อให้ธรรมนีCดาํรงอยูย่าวนาน’ เมื:อตรวจสอบถอ้ยความเหล่านีC 
จะเห็นไดช้ดัวา่เหตุการณ์เหล่านีCลว้นเกิดขึCนเพื:อพวกเรา” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 155) 

นิ ชิ เร็นระบุว่า แม้สัทธรรมปุณฑริกสูตรจะไม่สามารถช่วยผู ้คนในยุคปลายแห่งพระธรรมได้โดยตรง แต่ก็มีบทบาทสําคัญในฐานะเครืB องช่วยเสริม 
เพืBอสนบัสนุนการนาํทางของพระศาสดาแห่งคาํสอนสาํหรับยคุนี6 

ไดซาก ุอิเคดะ ไดเ้ขียนไวใ้นคาํนาํของฉบบัเก่าของสัทธรรมปุณฑริกสูตรทีBจดัพิมพโ์ดยสมาคมโซคาวา่: 

“ทัCง 28 บทถูกใชเ้ป็นส่วนบทนาํและส่วนเผยแผข่องพทุธธรรมแห่งสามธรรมลบัอนัยิ:งใหญ่” 

ข้ อ ค ว า ม นี6 ตั6 ง อ ยู่ บ น ลํ า ดั บ ทีB  5  ข อ ง ก า ร ป ร ะ ยุ ก ต์ ก า ร แ บ่ ง ส า ม ส่ ว น ซ้ อ น กั น ห้ า ชั6 น  ( โ ก จู ซั น ดั น )  คื อ 
“การแบ่งสามส่วนแห่งการหว่านเมล็ดตามความหมายทีBซ่อนอยู่ในส่วนลึก” (มงเต เกะชุ ซันดนั; Montei Geshu Sandan, หน้า 138) ซึB งอธิบายไวใ้น 
วัตถุแห่งการเคารพบูชาเพืT อการสังเกตจิต (คันจิน โนะ ฮนซนโช; Kanjin no Honzon-shō) ในพุทธธรรมของนิชิเร็น นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว—
แ ก่ น ส า ร ทีB ซ่ อ น อ ยู่ ใ น ส่ ว น ลึ ก ข อ ง บ ท อ า ยุ ขั ย —เ ป็ น ส่ ว น แ ส ด ง ห ลั ก  ( โ ช ว ชู บุ ง ;  s h ō s h ū -b u n ) 
ส่วนพระสูตรอนันบัไม่ถว้นของพระพทุธเจา้ทั6งปวงในสิบทิศและสามกาล รวมทั6งคาํสอนตามพื6นผวิของสัทธรรมปุณฑริกสูตร ทาํหนา้ทีBเป็นส่วนบทนาํและส่วนเผยแผ ่

ใ น ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม  เ ป้ า ห ม า ย แ ห่ ง ก า ร เผ ย แ ผ่ มี เ พี ย ง  ‘ ส า ม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิB ง ใ ห ญ่ แ ห่ ง นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เง เ คี ย ว ’  เ ท่ า นั6 น 
และสัทธรรมปุณฑริกสูตรทาํหนา้ทีBเป็นเครืBองมือในการเผยแผธ่รรมลบัดงักล่าว นีBคือความแตกต่างทีBสาํคญั จากมุมมองนี6  ขอ้ความใน หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ทีBว่า 
“นิชิเร็นไดโชนินกาํหนดให้สัทธรรมปุณฑริกสูตร—หนึB งในคมัภีร์สําคญัทีB เป็นตวัแทนของพุทธมหายานซึB งถือกาํเนิดในอินเดีย—เป็นพระสูตรพื6นฐานของท่าน 
และไดส้ถาปนาวธีิปฏิบติัใหม่เพืBอช่วยเหลือมวลมนุษย”์ (หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน, หนา้ 19) จึงเป็นขอ้ความทีBผดิโดยพื6นฐาน 
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สําหรับนิ ชิ เร็น สัทธรรมปุณฑริกสูตรไม่ใช่พระสูตรพื6 นฐานทีB เขายึดถือเป็นหลัก นิ ชิ เร็นไม่ได้ตืBน รู้ต่อธรรมมหัศจรรย์ผ่าน สัทธรรมปุณฑริกสูตร 
หากแต่ตืBนรู้ต่อพุทธยานดว้ยความเขา้ใจของตนเอง (จิเก บุตสึโจ; jige butsujō) ดงัทีBระบุไวใ้น จดหมายถึงจากุนิจิโบ (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน 
ฉ บั บ ใ ห ม่ , ห น้ า  1 2 6 9 )  สํ า ห รั บ นิ ชิ เ ร็ น  สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร เ ป็ น เ พี ย ง เค รืB อ ง มื อ ใ น ก า ร เผ ย แ ผ่ ธ ร ร ม ม หั ศ จ ร ร ย ์
การเขา้ใจประเดน็นี6 เป็นสิBงจาํเป็นอยา่งยิBงในการเขา้ถึงความหมายแทจ้ริงของการเผยแผสั่ทธรรมปุณฑริกสูตรและพระศากยมุนีในทศันะของนิชิเร็น 

อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม  นิ ก า ย ทีB อ ยู่ น อ ก สํ า นั ก นิ ก โ ก  เ ช่ น  สํ า นั ก มิ โ น บุ  แ ม้ จ ะ ย อ ม รั บ ว่ า นิ ชิ เ ร็ น คื อ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว 
แ ต่ ก ลั บ ไ ม่ ส า ม า ร ถ ชี6 ใ ห้ เ ห็ น เ ห ตุ แ ห่ ง ก า ร ต รั ส รู้ ข อ ง พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ศ า ก ย มุ นี ไ ด้ อ ย่ า ง ชั ด เ จ น 
พ ว ก เข า ม อ ง ว่ า โ จ เ งี ย ว เ ป็ น เพี ย ง ผู ้ ส่ ง ส า ร ทีB ไ ด้ รั บ ม อ บ ห ม า ย จ า ก พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี ใ ห้ เผ ย แ ผ่ ธ ร ร ม ห ลั ง ก า ร ป ริ นิ พ พ าน ข อ ง พ ร ะ อ ง ค ์
และยดึถือเพียงความเขา้ใจตามความหมายระดบัพื6นผวิ (ความหมายตรงตวั) ของสัทธรรมปุณฑริกสูตร 

ตั ว อ ย่ า ง เ ช่ น  สํ า นั ก มิ โ น บุ ซึB ง อ้ า ง อิ ง  ค ว า ม ห ม า ย ลึ ก ซึ/ ง แ ห่ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  ข อ ง เ ที ย น ไ ถ  จื6 อ อี6 
กล่าวว่าการตรัสรู้ของพระศากยมุนี เกิดจากการปฏิบัติ เส้นทางโพธิสัตว์ในอดีตกาล ก่อนยุคห้าร้อยกัลป์ธุลี แต่ก็ไม่ได้ระบุว่าธรรมใดทีBพระองค์ได้ปฏิบัติ 
นิกายเหล่านี6ไม่ยอมรับวา่ นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว คือธรรมมหศัจรรยพื์6นฐานซึBงเป็นเหตุแห่งการตรัสรู้ของพระศากยมุนี 

ในทาํนองเดียวกนั หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน กก็ล่าวถึง “ผลแทจ้ริง” ของพระศากยมุนี—คือการตรัสรู้ในอดีตกาล (คุอนจิตสึโจ) แต่กลบัละเลยอยา่งสิ6นเชิงต่อ 
“เห ตุแท้จ ริง” ทีB ทําให้ เกิดผลนั6 น  เกีB ยวกับพระโพ ธิสั ตว์โจ เงียว  หนั งสื อ เล่มนั6 น จํากัดความว่ า เป็น เพี ยงสาวกทีB ได้ รับการชี6 แนะจากพระศากยมุ นี 
และไดรั้บมอบหมายใหเ้ผยแผค่าํสอนในยคุปลายแห่งพระธรรมเท่านั6น โดยไม่ยอมรับวา่โจเงียวคือพระพทุธเจา้แห่งเหตุแทจ้ริง 

สิBงนี6 แสดงให้เห็นว่า หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ยงัคงถูกจาํกดัอยู่ภายในคาํสอนตามความหมายระดบัพื6นผิว (ความหมายตรงตวั) ของสัทธรรมปุณฑริกสูตร 
และไม่สามารถเขา้ถึงความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึกของพระสูตรได ้ซึB งทาํใหห้นงัสือเล่มนี6อยูใ่นระดบัเดียวกบัสาํนกัมิโนบุและนิกายอืBนทีBคลา้ยคลึงกนั 
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(4) 
เจตนาทีEอยูเ่บืLองหลงัการเผยแผพ่ระพทุธเจา้ศากยมนุแีละสทัธรรมปุ
ณฑรกิสตูรของนชิเิร็น 

นิ ชิ เ ร็ น ย ก ย่ อ ง พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี พุ ท ธ เ จ้ า อ ย่ า ง ส มํB า เ ส ม อ ใ น ฐ า น ะ  “ พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี ผู ้ เ ป็ น พ ร ะ ศ า ส ด า แ ห่ ง คํ า ส อ น ” 
และเน้นย ํ6 าว่าสัทธรรมปุณฑริกสูตรเป็นสูตรสูงสุดในคําสอนของท่านทีB มีต่อเหล่าศิษย์ ในยุคนั6 น นิกายพุทธดั6 งเดิม เช่น นิกายเท็นไดและหกนิกายแห่งนารา 
ต่างก็รับพุทธศาสนาลึกลบั (มิคเคียว) เขา้มาอย่างเต็มรูปแบบ ในขณะทีBการปฏิบัติสวดนามพระอมิตาภะแต่เพียงอย่างเดียว (เซ็นจู เน็มบุตสึ) ซึB งริเริB มโดยโฮเน็น 
กก็าํลงัแพร่อยา่งรวดเร็ว นาํไปสู่การแพร่หลายของพทุธมหายานแบบสุขาวดีในสงัคมวงกวา้ง 

ในบริบทนี6  นิชิเร็นจําเป็นต้องเปลีBยนศรัทธาของผู ้ทีB เคารพบูชาพระไดนิจิ พระอมิตาภพุทธเจ้า ตลอดจนพระสูตรลึกลับหรือพระสูตรสุขาวดีสามฉบับ 
ให้หันกลบัมาสู่พระพุทธเจา้ศากยมุนีและสัทธรรมปุณฑริกสูตร เพืBอเผยแผ่คาํสอนของตน ก่อนทีBจะเผยแผ่สามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่ จาํเป็นตอ้งหักลา้งการปฏิบติัอืBน เช่น 
เ น็ ม บุ ต สึ แ ล ะ ชิ ง ง น  ซึB ง ตั6 ง อ ยู่ บ น คั ม ภี ร์ อืB น น อ ก จ า ก สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร อ ย่ า ง เค ร่ ง ค รั ด  ค ว าม จํ า เ ป็ น นี6 เ ห็ น ไ ด้ จ า ก ข้ อ เท็ จ จ ริ ง ว่ า 
เมืBอนิชิเร็นประกาศการสถาปนาคําสอนของตนและเริB มเผยแผ่ นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว เมืBออายุ 32 ปี ท่านได้หักล้างเน็มบุตสึและเซนควบคู่กันไป ดังนั6 น 
การเผยแผพ่ระพทุธเจา้ศากยมุนีและสัทธรรมปุณฑริกสูตรของนิชิเร็นจึงสามารถเขา้ใจไดว้า่เป็นวธีิการอนัแยบคาย (โฮเบน็) เพืBอชี6นาํผูค้นไปสู่สามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่ 

ตวัอยา่งเช่น นนัโจ เฮียเอะ ชิจิโร ซึB งเป็นจิโต (ผูดู้แลทีBดินทอ้งถิBน) แห่งอุเอโนะ แขวงฟูจิ จงัหวดัสุรุกะ ไดก้ลายเป็นศิษยข์องนิชิเร็นราวปี 1264 (บุนเอ ปีทีB 1) 
เนืBองจากเฮียเอะ ชิจิโร เป็นผูศ้รัทธาในเน็มบุตสึอยา่งแรงกลา้มาหลายปี นิชิเร็นจึงสัBงสอนเขาดงันี6: 

“พระศากยมุนีพุทธเจา้เป็นบิดามารดา อาจารย ์และผูป้กครองของเรา สําหรับเรา พระอมิตาภะ พระไภษชัยคุรุ และพระพุทธเจา้องค์อื:นอาจเป็นผูป้กครองได ้
แต่ไม่ใช่บิดามารดาหรืออาจารยข์องเรา พระพุทธเจ้าเพียงพระองค์เดียวที:ทรงคุณธรรมทัC งสามและมีพระมหากรุณาอนัลึกซึC งที: สุด คือพระศากยมุนีพุทธเจ้า” 
(จดหมายถึงนนัโจ เฮียเอะ ชิจิโร, หนา้ 1825) 

คาํสอนนี6 มีจุดมุ่งหมายเพืBอทําลายความยึดมัBนของเฮียเอะ ชิจิโรต่อพระอมิตาภะ ในทํานองเดียวกัน ในบทความ คัดเลือกหัวใจแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร 
นิชิเร็นกล่าววา่: 

“พระศากยมุนีผูเ้ป็นพระศาสดาแห่งคาํสอน คือพระพทุธเจา้ผูบ้รรลุการตรัสรู้อยา่งสมบูรณ์เมื:อหา้ร้อยกลัป์ธุลีในอดีตกาล พระไดนิจิ พระอมิตาภพทุธเจา้ พระไภษชัยคุรุ 
แ ล ะพ ร ะพุ ท ธ เจ้ าทัC ง ป ว ง ใน สิ บ ทิ ศ  ล้ ว น อ ยู่ ใ น ฐ าน ะ ร อ งจ าก อ าจ าร ย์ดัC ง เดิ ม ข อ ง เร า  คื อ พ ร ะ ศ าก ย มุ นี ผู ้ เ ป็ น พ ร ะ ศ าส ด าแ ห่ งคํ าส อ น 
เปรียบดงัดวงจนัทร์บนทอ้งฟ้าที:สะทอ้นอยูใ่นผนืนํCานบัไม่ถว้น” (คัดเลือกหัวใจแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร, หนา้ 151) 

คาํสอนลกัษณะนี6 ปรากฏอย่างกวา้งขวางในงานเขียนของนิชิเร็นจาํนวนมาก แสดงให้เห็นว่าการยกย่องพระศากยมุนีพุทธเจา้ผูเ้ป็นพระศาสดาแห่งคาํสอนนั6น 
เป็นวธีิในการปฏิเสธพระพทุธเจา้อืBน เช่น พระไดนิจิ และพระอมิตาภะ เพืBอชี6นาํผูค้นไปสู่เส้นทางทีBถูกตอ้ง 

เมืB อลูกศิษย์ของนิ ชิ เร็น ได้แก่ โทคิ โจนิน, ชิโจ คิงโงะ และภรรยาของชิโจ คิงโงะ รายงานว่าพวกเขาได้จัดสร้างรูปเคารพพระพุทธเจ้าศากยมุนี 
นิ ชิ เ ร็ น ไ ด้ อ นุ มั ติ แ ล ะ ย ก ย่ อ ง ก า ร ก ร ะ ทํ า นั6 น  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม  นีB เ ป็ น เ พี ย ง ก า ร คํ า นึ ง ถึ ง ศั ก ย ภ า พ ท า ง จิ ต วิ ญ ญ า ณ ข อ ง ลู ก ศิ ษ ย ์
ซึB งในเวลานั6นยงัโนม้เอียงต่อการเคารพบูชาพระศากยมุนี ทีBสาํคญั นิชิเร็นเองไม่เคยส่งเสริมใหลู้กศิษยส์ร้างรูปเคารพพระศากยมุนีอยา่งจริงจงั 

นิ ชิ เ ร็ น ไ ม่ เค ย ถื อ รู ป เค า ร พ พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ศ า ก ย มุ นี เ ป็ น วั ต ถุ แ ห่ ง ก า ร เค า ร พ บู ช า  ตั ว อ ย่ า ง เ ช่ น  ร ะ ห ว่ า ง ถู ก เน ร เท ศ ไ ป  อิ ซุ 
ท่านไดรั้บรูปเคารพพระพุทธเจา้ศากยมุนีจากผูดู้แลทีBดินทอ้งถิBนและเก็บไวเ้ป็นรูปประจาํตวั แต่ไดก้าํชบัว่า หลงัการถึงแก่มรณภาพให้ตั6งรูปนั6นไวใ้กลสุ้สานของท่าน 
ข้อ นี6 แสดงว่ าท่ าน มิได้ ถือ รูปดังก ล่ าว เป็นวัต ถุแ ห่ งการ เคารพ บูชา วัต ถุแ ห่ งการ เคารพ บูชาเพี ยงอย่าง เดี ยวทีB นิ ชิ เร็นมอบแก่ ศิษย์เพืB อ ให้ เค ารพ บูชา 
คื อ ม ณ ฑ ล อั ก ษ ร ทีB มี ค ํ า จ า รึ ก ก ล า ง ว่ า  “ นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  นิ ชิ เ ร็ น  ( ค า โ อ :  ต ร า ป ร ะ จํ า ตั ว ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ) ” 
เจตนาแทจ้ริงของนิชิเร็นเขา้ใจไดจ้ากการกระทาํทีBเป็นรูปธรรมเหล่านี6 

นิ ชิ เร็ น ยอ ม รับ คํ าตั ด สิ น ข อ ง ท่ าน เที ยน ไถ  จื6 อ อี6  ต าม ก ารจัด ห ม วดห้ าร ะ ยะ เว ล าแป ด คํ าส อน  ว่ า สั ท ธ รรม ปุ ณ ฑ ริก สู ต ร คื อ สู ต ร สู ง สุ ด 
และถือวา่สูตรนี6 เป็นสูตรทีBแสดงการตรัสรู้ของพระพทุธเจา้ไดอ้ยา่งเทีBยงตรงทีBสุด ตวัอยา่งเช่น ในนิพนธ์ การเปิดดวงตา นิชิเร็นกล่าววา่: 

“ตลอด เวล าก ว่ าห้ า สิ บ ปี ที: พ ระพุ ท ธ เจ้ าท ร งแส ด งคํ าส อน  พ ระอ งค์ ท ร งแส ด งพ ระ สู ต รน านั ป ก าร  รวม เป็ น คํ าส อน แป ดห มื: น ป ระก าร 
ในบรรดานัC นมีทัC งคําสอนหีนยานและมหายาน พระสูตรชั:วคราวและพระสูตรแท้จริง คําสอนเปิดเผยและคําสอนลับ ถ้อยคําอ่อนโยนและถ้อยคํารุนแรง 
ถ้อยคําจริงและถ้อยคําเท็จ ทัศนะถูกต้องและทัศนะนอกรีต ในบรรดาทัC งหมดนีC  มีเพียงสัทธรรมปุณฑริกสูตรเท่านัC นที: เป็นถ้อยคําจริงของพระศากยมุนี 
ผูเ้ป็นพระศาสดาแห่งคาํสอน และเป็นถอ้ยคาํจริงของพระพทุธเจา้ทัCงปวงในสามกาลและสิบทิศ” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 54) 

คําสอนนี6 มี จุด มุ่ งหมายอย่างชัด เจน เพืB อหั กล้างนิกายต่ าง ๆ  ในสมัยนิ ชิ เร็น  เช่น  พุทธศาสนาลึกลับสํ านัก ชิงงน  พุทธศาสนาสุขาวดี  และเซน 
ซึB งต่างถือพระสูตรของตนเป็นคมัภีร์พื6นฐาน ประเดน็โตแ้ยง้ทางทฤษฎีสาํคญัระหวา่งนิชิเร็นกบันิกายเหล่านี6อยูที่Bความเหนือกวา่ของสัทธรรมปุณฑริกสูตรเหนือพระสูตรอืBน 
ดั งนั6 น  เพืB อ เป็ น พื6 น ฐ าน ใน ก าร เผ ยแ ผ่ นั ม เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง เคี ย ว  ซึB ง เปิ ด เผ ยอ ยู่ ใน ค ว าม ห ม าย ทีB ซ่ อ น อ ยู่ ใน ส่ วน ลึ ก ข อ ง สั ท ธ ร รม ปุ ณ ฑ ริก สู ต ร 
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นิ ชิ เ ร็ น จึ ง เน้ น ค ว าม เห นื อ ก ว่ า ข อ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร เห นื อ พ ร ะ สู ต ร อืB น  ก ล่ า ว โ ด ย ส รุ ป  ท่ าน ใ ช้ สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต รทั6 ง  2 8 
บทเป็นอุบายชี6นาํผูค้นไปสู่นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 

แน่นอนว่า นิ ชิ เร็นเน้นย ํ6 าหลายครั6 งว่าตนเป็น “ผู ้ปฏิบัติสัทธรรมปุณฑริกสูตร” คําเรียกนี6 อาจชวนให้ เข้าใจว่าสัทธรรมปุณฑริกสูตรเป็นสิB งพื6นฐาน 
และนิชิเร็นเป็นบุคคลลาํดบัรองทีBปฏิบติัตามสิBงทีBสอนไวใ้นพระสูตร นีB คือความเขา้ใจทีBสํานักมิโนบุและสํานักทีBสืบจากพระอาวุโสห้ารูปยึดถืออยู่จริง อย่างไรก็ตาม 
ตอ้งเขา้ใจคาํเรียกนี6จากมุมมองวา่นิชิเร็นใชสั้ทธรรมปุณฑริกสูตรเป็นอุบายในการเผยแผธ่รรมมหศัจรรย ์

นิชิเร็นไดอ้ดทนต่อการถูกข่มเหงอย่างรุนแรง ซึB งถูกพยากรณ์ไวใ้นสัทธรรมปุณฑริกสูตร และได ้“อ่านดว้ยกาย” ขอ้ความในสูตร การอ่านดว้ยกาย (ชินโดกุ) 
นี6 เป็ นการพิ สู จ น์ ความ ถูกต้อ งของคําสอนของตนผ่ าน สั ทธรรม ปุณฑ ริก สูตร  และทําให้ ค ําสอนของท่ านสามารถยอม รับได้ ง่ าย ขึ6 นสํ าห รับผู ้คน 
ความจริงทีBว่านิชิเร็นประสบกบัการข่มเหงยิBงใหญ่ตามพยากรณ์ของสัทธรรมปุณฑริกสูตรนั6น เป็นขอ้เท็จจริงทางประวติัศาสตร์ทีBปฏิเสธไม่ได ้เมืBอพบกบัความจริงนี6 
ผู ้ ค น ย่ อ ม ไ ม่ อ า จ ล ะ เล ย ทีB จ ะ คิ ด ว่ า  “ นิ ชิ เ ร็ น มิ ใ ช่ ค น ธ ร ร ม ด า  อ ย่ า ง น้ อ ย ทีB สุ ด  คํ า ก ล่ า ว ข อ ง เข า ก็ ค ว ร รั บ ฟั ง อ ย่ า ง จ ริ ง จั ง”  ด้ ว ย เห ตุ นี6 
นิชิเร็นจึงไดเ้ตรียมความสามารถของผูค้นในการยอมรับ นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ผา่นขอ้เทจ็จริงอนัเป็นรูปธรรมของการอ่านดว้ยกายของสัทธรรมปุณฑริกสูตร 

กล่าวโดยสรุป นิชิเร็นมิใช่บุคคลทีB ถูกนิยามโดยความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตัว) ของสัทธรรมปุณฑริกสูตร ท่านเป็นพระศาสดาแห่งคาํสอน 
ผู ้ ซึB ง เป็ น คน แรก ในป ระวัติ ศ าส ต ร์ ทีB ได้ เผ ยแผ่ ธ รรมมหั ศ จรรย์พื6 น ฐ าน  ซึB งแม้แ ต่ สั ท ธรรม ปุณ ฑ ริก สู ต ร เอ งก็ ย ังไ ม่ อ าจ เปิ ด เผ ยอย่ างชั ด เจน ได ้
การเขา้ใจเช่นนี6 คือแก่นแทข้องพทุธธรรมของนิชิเร็น 

นิชิเร็นเผยแผ่พระพุทธเจ้าศากยมุนีและสัทธรรมปุณฑริกสูตรในฐานะอุบายชี6 นําผูค้นในสมัยของตน แต่ขณะเดียวกันก็ชี6 ข้อจาํกัดของทั6 งสองไวอ้ย่างชัดเจน 
ดงัทีBกล่าวแลว้ ใน จดหมายถึงเมียวมิตสึโชนิน นิชิเร็นกล่าววา่: 

“บัดนีC เราได้เข้าสู่ยุคปลายแห่งพระธรรมแล้ว ทุกคนล้วนมีโรคร้ายแรง ยากที:จะรักษาด้วยยาอ่อนของอมิตาภะ ไดนิจิ ศากยมุนี และพระพุทธเจ้าองค์อื:น ๆ” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1708) 

ข้ อ ค ว าม นี6 ชี6 ว่ า พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ศ า ก ย มุ นี ไ ม่ ส าม า ร ถ ช่ ว ย เห ลื อ ผู ้ ค น ใน ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ไ ด้  เ กีB ย ว กั บ สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร 
นิชิเร็นกล่าวไวใ้นจดหมายตอบท่านอุเอโนะวา่: 

“บัดนีC เมื:อเข้าสู่ยุคปลายแห่งพระธรรมแล้ว ทัC งพระสูตรอื:น ๆ และแม้แต่สัทธรรมปุณฑริกสูตรก็ไม่อาจใช้การได้ มีเพียงนัมเมียวโฮเร็งเงเคียวเท่านัC น” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1874) 

ขอ้ความนี6ทาํใหช้ดัเจนวา่สัทธรรมปุณฑริกสูตรไร้อาํนาจในการช่วยเหลือผูค้นในยคุปลายแห่งพระธรรม 

เจ ต น าร ม ณ์ ขั6 น สุ ด ท้ า ย ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น แ ส ด งอ อ ก อ ย่ า ง ชั ด เจ น ใน รู ป ข อ ง โ ง ะ ฮ น ซ น  ซึB ง เป็ น วัต ถุ แ ห่ ง ก าร เค ารพ บู ช า ทีB จ า รึ ก ด้ ว ย อั ก ษ ร 
แมง้านเขียนทีBส่งถึงศิษยแ์ต่ละคนจะคาํนึงถึงศกัยภาพเฉพาะบุคคล แต่โงะฮนซนแสดงแก่นของหลกัคาํสอนเหนือขอ้จาํกดัดงักล่าว และเปิดเผยเจตนาแทจ้ริงของนิชิเร็น ณ 
ใ จ ก ล า ง โ ง ะ ฮ น ซ น ทีB จ า รึ ก ด้ ว ย อั ก ษ ร  มี ข้ อ ค ว า ม ว่ า  “ นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  นิ ชิ เ ร็ น  ( ค า โ อ ) ” 
โด ย มี พ ระพุ ท ธ เจ้ าศ าก ย มุ นี แล ะพ ระพุ ท ธ เจ้ ามห าส มบั ติ อ ยู่ ด้ าน ข้ างใน ฐ าน ะผู ้ส นั บ ส นุ น  โงะฮนซน ทีB นิ ชิ เร็น เขี ยน ด้ ว ยล าย มื อบ างฉบับ—
ร ว ม ถึ ง ม ณ ฑ ล อั ก ษ ร ฉ บั บ แ ร ก ข อ ง ท่ า น  คื อ  “ โ ง ะ ฮ น ซ น กิB ง ห ลิ ว ”  ซึB ง จ า รึ ก ห นึB ง วั น ก่ อ น ถู ก เน ร เท ศ ไ ป ซ า โ ด ะ—
มิไดจ้ารึกชืBอพระพทุธเจา้ศากยมุนีหรือพระพทุธเจา้มหาสมบติัไวเ้ลย 

ขอ้เท็จจริงนี6 แสดงให้เห็นว่าพระพุทธเจา้ศากยมุนีเป็นบุคคลรองในโงะฮนซน และในบางครั6 งก็ถูกละเวน้โดยสิ6นเชิง ในทางกลบักนั ไม่เคยมี โงะฮนซน ใดทีBละเวน้ 
“นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ)” ในนิพนธ์ รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของโงะฮนซน นิชิเร็นเขียนวา่: 

“พระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์ ปราชญ์ผู ้ยิ:งใหญ่  ทัC งปวง—โดยไม่มีข้อยกเว้น เหล่าฝูงชนที: ระบุไว้ในบทนํา ตัวแทนของสองแดนและแปดกลุ่ม—
สถิตอยูภ่ายในโงะฮนซน นีC  ภายใตแ้สงแห่งอกัษรห้าตวัของธรรมมหัศจรรย ์และปรากฏรูปอนัสง่างามแทจ้ริงของตนเอง นี:คือสิ:งที:เรียกว่า วตัถุแห่งการเคารพบูชา” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2087) 

ข้ อ ค ว า ม นี6 เ น้ น ย ํ6 า ว่ า  “ นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  นิ ชิ เ ร็ น  ( ค า โ อ ) ” 
คือพลงักลางอนัมีชีวิตทีBทาํให้สิบภพของสรรพสัตวท์ั6 งหลายสามารถแสดงธรรมชาติทีBตรัสรู้โดยแท้ของตนเองได้ ดงันั6น “นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ)” 
จึงเป็นองคป์ระกอบสาํคญัของโงะฮนซน ของนิชิเร็น 

โดยเฉพาะอยา่งยิBง ขอ้เทจ็จริงทีBวา่ “นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ)” ถูกจารึกเป็นเอกภาพในโงะฮนซน ช่วงยคุโคองั ซึB งเป็นช่วงสุดทา้ยของการจารึกมนัดาลา 
แสดงให้ เห็นว่านิ ชิ เร็น เป็นหนึB งเดียวโดยเนื6 อแท้กับ นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว กล่าวคือ นิ ชิ เร็นคือพระพุทธเจ้าพื6 นฐานผู ้เป็นหนึB งเดียวโดยเนื6 อแท้กับธรรม 
(เอกภาพของบุคคลกบัธรรม) 
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อย่างไรก็ตาม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา ไม่ไดก้ล่าวถึงความหมายอนัสําคญัของรูปแบบโงะฮนซน ซึB งเป็นหัวใจของพุทธธรรมของนิชิเร็น 
เห ตุผลก็ คือ  จุดยืนของหนังสือนี6 ซึB งมองนิ ชิ เร็น เพี ยงในฐานะ “ผู ้ส่ งสาร” ของพระพุทธเจ้าศากยมุ นี  ไม่สามารถอธิบายความหมายของโงะฮนซน 
ทีBมีการจดัวางใหพ้ระศากยมุนีอยูใ่นบทบาทรองได ้นอกจากนี6 ในนิพนธ์ จดหมายถึงชิโมยามะ นิชิเร็นไดร้ะบุไวว้า่: 

“ขา้พเจา้เป็นผูป้ฏิบติัที:สาํคญักวา่พระศากยมุนีผูเ้ป็นพระศาสดาแห่งคาํสอน” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 299) 

เหตุใดนิชิเร็นจึงกล่าวว่าตนเอง “สําคญักว่าพระศาสดา ศากยมุนี”? นัBนเป็นเพราะนิชิเร็นคือพระศาสดาแห่งคาํสอนผูเ้ผยแผ่ธรรมพื6นฐาน (นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว) 
ซึB งเป็นเหตุแห่งการตรัสรู้แทจ้ริงทีBแมแ้ต่พระศากยมุนีกย็งัมิไดแ้สดงออกมา และเป็นเหตุทีBนาํไปสู่การตรัสรู้ของสรรพสตัวท์ั6งปวง 

ห าก นิ ชิ เร็น เป็ น เพี ยง  “ผู ้ ส่ งส าร”  ห รือ  “ตัวแทน”  ของพ ระศากยมุ นี แล้ว  การก ล่ าวว่ า “สํ าคัญ กว่ าพ ระศาสดา”  ย่อมไ ม่สม เห ตุสมผล 
คาํกล่าวนี6ไดเ้ผยใหเ้ห็นถึงเจตนาอนัลึกซึ6 งและแทจ้ริงของนิชิเร็นอยา่งชดัเจน 
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(5) การสถาปนาพทุธธรรมแหง่การหวา่นเมล็ดโดยนชิเิร็น 
ชุมชนทีBยึดถือสัทธรรมปุณฑริกสูตรในอินเดียมีขนาดเล็กและเผชิญการเบียดเบียนจากชุมชนพุทธฝ่ายหีนยานและมหายานทีBตั6 งมัBนอยู่แล้ว อย่างไรก็ตาม 

เมืBอสัทธรรมปุณฑริกสูตรแพร่จากเอเชียกลางเขา้สู่จีน ก็ไดรั้บการยอมรับมากขึ6นในฐานะคมัภีร์มหายานสําคญั จุดเปลีBยนสําคญัคือคาํแปลภาษาจีนของกุมารชีพใน ค.ศ. 
406 ซึB ง ใช้ ชืB อ ว่ า  เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง เคี ย ว  คํ าแ ป ล ข อ งกุ ม าร ชี พ ถ่ ายท อ ด ค ว าม ห ม ายข อ ง สั ท ธ ร รม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร ได้ อ ย่ า ง ถู ก ต้ อ งแ ล ะ เข้ า ใ จ ง่ าย 
ทํ า ให้ ช าว จี น เข้ า ใ จ เนื6 อ ห าได้ อ ย่ า ง แ ท้ จ ริ ง เป็ น ค รั6 ง แ ร ก  แม้ คํ า แ ป ล ภ าษ า จี น ฉ บั บ แ รก ข อ ง สั ท ธ ร รม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต รจ ะ เส ร็ จ ใน  ค .ศ .  2 8 6 
แต่ฉบบัของกมุารชีพเป็นฉบบัทีBสถาปนาความสาํคญัของคมัภีร์นี6 ในจีนอยา่งแทจ้ริง 

ห ลั ง จ า ก ทีB พุ ท ธ ศ า ส น า เข้ า สู่ ป ร ะ เท ศ จี น ร า ว ศ ต ว ร ร ษ ทีB  1  ไ ด้ มี ก า ร จั ด ทํ า ร ะ บ บ ก า ร จํ า แ น ก คํ า ส อ น  ( เ คี ย ว ฮั ง ) 
ขึ6นมาเพืBอจดัลาํดบัความสําคญัและความสัมพนัธ์ของสูตรต่าง ๆ ในศตวรรษทีB 6 พระเทียนไถ จื6ออี6 (538–597) ไดเ้สนอระบบคาํสอน “ห้าสมยัแปดคาํสอน” 
ซึB งไดล้ม้ลา้งระบบการจดัจาํแนกเดิมและสถาปนา สัทธรรมปุณฑริกสูตร ใหเ้ป็นสูตรสูงสุดในบรรดาคมัภีร์พทุธทั6งหมด 

จาก สั ท ธรรม ปุณฑ ริก สู ตร  เที ยน ไถได้ส กัดห ลักก าร  “ส ามพัน ภพ ในห นึB งขณ ะ จิต”  ( อิ ชิ เน็ นซั น เซ็ น ) ซึB ง ถื อ ว่ าห นึB งขณ ะ จิต  ( อิ ชิ เน็ น ) 
มีศักยภาพครอบคลุมปรากฏการณ์ทั6 งหมด ได้แก่ สิบภพ การครอบครองซึB งกันและกันของสิบภพ สิบปัจจัย และสามแดนแห่งการดาํรงอยู่ รวมเป็นสามพนัภพ 
ท่ า น ว า ง ห ลั ก ก า ร นี6 เ ป็ น ร า ก ฐ า น ข อ ง ก า ร ป ฏิ บั ติ  โ ด ย เ น้ น ก า ร เ พ่ ง พิ จ า ร ณ า ชี วิ ต ข อ ง ต น เ อ ง  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
เ นืB อ ง จ า ก ก า ร ป ฏิ บั ติ ข อ ง เ ที ย น ไ ถ มิ ไ ด้ เ ปิ ด เ ผ ย ธ ร ร ม พื6 น ฐ า น ทีB ร อ ง รั บ ก า ร ต รั ส รู้ อ ย่ า ง ชั ด เ จ น 
ก ารป ฏิ บั ติ นั6 น จึ ง ย าก เป็ น พิ เศ ษ แ ล ะทํ าไ ด้ เฉ พ าะพ ระ ภิ ก ษุ ผู ้ มี ค ว าม ส าม ารถ สู ง เพี ย ง ไ ม่ กีB รู ป  สํ าห รับ ฆ ร าว าส ทีB มี ง าน แ ล ะภ าร ะป ระ จํ า ว ัน 
พทุธธรรมเทียนไถแทบไม่อาจปฏิบติัไดจ้ริง จึงมีผูเ้ห็นวา่ระบบการปฏิบติันี6 มีขอ้บกพร่องมาตั6งแต่ตน้ 

นอกจากนี6 หลงัจากการล่มสลายของราชวงศถ์งัในปีคริสตศ์กัราช 907 พุทธศาสนาในประเทศจีนกเ็ขา้สู่ยคุแห่งความเสืBอม ในยคุราชวงศซ่์งเหนือ (960–1127) 
ความเสืBอมทรามในสถาบนัสงฆ์ทวีความรุนแรงขึ6น การซื6อขายใบอุปสมบท จีวรม่วงพระราชทาน และตาํแหน่งเกียรติยศกลายเป็นเรืB องปกติ นิกายสุขาวดีและเซน 
ซึB ง ไ ม่ มี เ นื6 อ ห า ท า ง คํ า ส อ น ทีB ลึ ก ซึ6 ง  ก ลั บ ไ ด้ รั บ ค ว า ม นิ ย ม จ า ก ป ร ะ ช า ช น  ใ น ข ณ ะ ทีB พุ ท ธ ธ ร ร ม เที ย น ไ ถ ค่ อ ย  ๆ  เ สืB อ ม ถ อ ย ไ ป 
หลงัการล่มสลายของราชวงศ์ซ่งเหนือจากการรุกรานของชาวจูร์เจิน (ชนชาติตุงกูสิก) ในปีคริสต์ศกัราช 1127 พุทธศาสนาในประเทศจีนก็แทบหมดเนื6อหาสาระ 
นิชิเร็นไดก้ล่าวถึงสถานการณ์นี6 ในนิพนธ์ คาํพยากรณ์ของพระพทุธเจา้ วา่: 

“ในรัชสมยัของจกัรพรรดิเกาจงแห่งจีน ชาวป่าเถื:อนทางเหนือ [จูร์เจิน] ไดเ้ขา้ยึดตงจิง [ไคเฟิง เมืองหลวงของราชวงศซ่์งเหนือ] จนบดันีC ก็ล่วงเลยมากว่า 150 ปี 
ทัCงพระธรรมและกฎหมายแห่งแผน่ดินไดสู้ญสิCนไปพร้อมกนัแลว้” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 610) 

ในประเทศญีB ปุ่น พระเด็งเงียว ไดชิ ไซโจ (767–822) ผูแ้นะนําพุทธธรรมเท็นไดเขา้สู่ญีB ปุ่น ก็ได้พบกับขอ้จาํกัดของการปฏิบัติแบบเท็นได นอกจากนี6 
ท่านยงัได้นําพุทธศาสนาลัทธิลึกลับ (มิคเคียว) เข้าสู่ญีB ปุ่นควบคู่กับคาํสอนของเท็นได หลังจากไซโจถึงแก่อนิจกรรม ศิษยข์องท่านเช่น จิกะคุ (794–864) 
ก็หนัไปยดึการปฏิบติัลึกลบัอยา่งรวดเร็ว ส่งผลใหพุ้ทธธรรมเทน็ไดของญีBปุ่นโดยรวมถูกครอบงาํดว้ยลทัธิลึกลบั การสวดมนตพิ์ธีกรรมและมนตลึ์กลบักลายเป็นศูนยก์ลาง 
แทนทีBการศึกษาคาํสอนของเทน็ได 

เมืBอถึงปลายสมยัเฮองั ญีBปุ่นเขา้สู่ยุคแห่งความขดัแยง้ต่อเนืBอง เริBมจากเหตุการณ์โฮเก็น (1156) และเฮจิ (1159) วดัเอ็นเรียกุจิ ศูนยก์ลางของนิกายเท็นได 
ได้รวบรวมพระนักรบจํานวนมากจนกลายเป็นกองกําลังทางทหารทีB น่ าเกรงขาม  สถานการณ์ นี6 สอดคล้องกับคําพยากรณ์ ใน  มหาสัน นิบาตสูตร ว่า 
“ธรรมขาวถูกปิดบงัและขอ้พิพาทเกิดขึ6น” 

แนวคิดทีB ว่าคําสอนของพระพุทธเจ้าศากยมุนีจะสูญ เสียพลังในการโปรดสัตว์ ซึB งเป็นทีB รู้จักกันในชืB อว่า “ความคิดเรืB องยุคปลายแห่งพระธรรม” 
เป็นแนวคิดร่วมทีBปรากฏอยู่ในพระสูตรพุทธศาสนาหลายฉบบั รวมถึง สัทธรรมปุณฑริกสูตร ดว้ย ในประเทศญีBปุ่น แนวคิดนี6 ปรากฏอย่างชัดเจนในงานเขียน เช่น 
บันทึกแห่งแสงสว่างในยุคปลายแห่งพระธรรม ซึB งเชืBอกันว่าเป็นผลงานของพระไซโจ และกลายเป็นธรรมเนียมทีBจะถือว่าปี ค.ศ. 1052 (ปีทีB 7 แห่งยุคเอโช) 
เป็นปีแรกของยคุปลายแห่งพระธรรม 

นิ ชิ เ ร็ น  เ มืB อ พิ จ า ร ณ า ส ภ า พ พุ ท ธ ศ า ส น า ใ น ญีB ปุ่ น แ ล ะ ทัB ว โ ล ก  ส รุ ป ว่ า ยุ ค ข อ ง ต น ต ร ง กั บ  “ ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ” 
ซึB งคําสอนของพระพุทธเจ้าศากยมุนีสูญเสียประสิทธิผลในการช่วยให้พ้นทุกข์ ท่านจึงตั6 งปณิธานทีBจะสถาปนาพุทธธรรมรูปแบบใหม่ทีBก้าวข้ามคําสอนเดิม 
เชืBอกนัว่านิชิเร็นตระหนักรู้ธรรมพื6นฐานไม่นานหลงัจากบวชทีBวดั เซโจจิ ในบา้นเกิด เมืBอมีอายุประมาณสิบหกปี เกีBยวกบัการตืBนรู้ทางศาสนาครั6 งนี6  นิชิเร็นเขียนไวใ้น 
พระไตรปิฎกาจารย ์ซ่านอู๋เวย่ วา่: 

“ข้ าพ เจ้ า นิ ชิ เ ร็ น  เ ป็ น ช า ว ภู เข า เซ โ ช  ห มู่ บ้ าน โ ท โ จ  จั ง ห วัด อ า ว ะ  ตัC ง แ ต่ วั ย เย า ว์  ข้ าพ เจ้ า ไ ด้ อ ธิ ษ ฐ าน ต่ อ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ ค คุ โ ซ ว่ า 
‘ขอจงประทานให้ข้าพ เจ้าเป็นผู ้มี ปัญญามากที: สุดในญี: ปุ่น’ [...] พระโพธิสัตว์โคคุโซปรากฏกายต่อหน้าข้าพ เจ้าในรูปลักษณ์ของพระมหาเถระ 
และมอบอญัมณีแห่งปัญญาอนัสว่างไสวดั:งดาวรุ่งให้แก่ขา้พเจา้ อาจถือเป็นสัญญาณแห่งการนีC  ขา้พเจา้จึงสามารถหยั:งรู้คาํสอนหลกัของนิกายทัC งแปดในญี: ปุ่น 
รวมถึงหลกัการสาํคญัของนิกายเซนและเน็มบุตสึ” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1192) 



 

21 

นอกจากนี6 ในนิพนธ์ จดหมายถึงพระภิกษุแห่งวดัเซโชจิ ท่านยงัเขียนวา่: 

“ค รัC ง ห นึ: ง ข้ า พ เจ้ า ไ ด้ รั บ ปั ญ ญ า อั น ยิ: ง ใ ห ญ่ จ า ก พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ ค คุ โ ซ ที: ย ั ง มี ชี วิ ต  จ า ก ค ว า ม เม ต ต า ต่ อ คํ า วิ ง ว อ น ข อ ง ข้ า พ เจ้ า ว่ า 
‘ขอจงประทานให้ขา้พเจา้เป็นผูมี้ปัญญามากที:สุดในญี:ปุ่น’ ท่านไดม้อบอญัมณีแห่งปัญญาอนัสว่างไสวดั:งดาวรุ่งให้แก่ขา้พเจา้ ขา้พเจา้รับไวใ้นแขนเสืC อขา้งขวา 
นับแต่นัC นมา ข้าพเจ้าได้ศึกษาพระสูตรทัC งปวง และสามารถแยกแยะได้ถึงความเหนือกว่าหรือด้อยกว่าของนิกายทัC งแปดในญี: ปุ่นและพระสูตรของพวกเขา” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1206) 

ก า ร ส า ม า ร ถ แ ย ก แ ย ะ ค ว า ม เห นื อ ก ว่ า ห รื อ ด้ อ ย ก ว่ า ข อ ง นิ ก า ย ทั6 ง แ ป ด แ ล ะ พ ร ะ สู ต ร ทั6 ง ป ว ง ไ ด้  ห ม า ย ค ว า ม ว่ า 
นิ ชิ เร็นได้ห ยัBง รู้ความจริงพื6 นฐาน ซึB งส ามารถใช้ เป็น เกณฑ์ ตัด สิน สิB ง เห ล่ านี6 ได้ กล่าวอีกนั ยห นึB ง คือ  เข้าใจกันว่ านิ ชิ เร็นได้ ตืB น รู้ ต่ อธรรมมหั ศจรรย ์
ซึB งเป็นหลกัการพื6นฐานของจกัรวาล ณ เวลานั6น เกีBยวกบัประเดน็นี6 โจเซ โทดะ ไดเ้ขียนไวว้า่: 

“พ ระพุ ท ธ เจ้ าดัC ง เดิ ม  [O rig in a l B u d d h a ]  ข อ ง เร า  นิ ชิ เร็ น ได โช นิ น  ได้ ตื: น รู้ ต่ อ ป ณิ ธ าน อัน ยิ: ง ให ญ่ ใน ก าร โป รด ม นุ ษ ยช า ติ 
และไดห้ย ั:งรู้ปรัชญาของจกัรวาลเมื:อมีอายสิุบหกปี” (ผลงานรวมของโจเซ โทดะ, เล่ม 3, หนา้ 292) 

สมาคมโซคาก็ย ังได้ยึดถือจุดยืนว่า นิ ชิ เร็นได้ตระหนักถึงธรรมมหัศจรรย์เมืB อมีอายุสิบหกปี  เช่นใน  พื/นฐานการศึกษาพุทธธรรม (2002) และ 
บทนําสู่การศึกษาพุทธธรรม  (2015) ซึB งจัดทําโดยฝ่ายศึกษาคําสอนแห่งสมาคมโซคา อย่างไรก็ตาม  หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน  ฉบับ ปัจจุบัน 
กลบัเพิกเฉยต่อการตืBนรู้นั6นในช่วงอายสิุบหกปีโดยสิ6นเชิง 

หากจะถือว่านิชิเร็นคือพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] แห่งยุคปลายแห่งพระธรรม คาํถามทีBว่า “ท่านตระหนักถึงธรรมมหัศจรรยเ์มืBอใด” 
ถือเป็นประเดน็ทีBมีความสาํคญัอยา่งยิBง ดงันั6น การทีB หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ปกปิดประเดน็นี6ไวจึ้งเป็นเรืBองไม่เหมาะสม ตวัอยา่งเช่น ในหนงัสือระบุไวว้า่: 

“ไ ด โ ช นิ น  อ า ศั ย เ ห ตุ ก า ร ณ์ ก า ร ถู ก ข่ ม เ ห ง ที: ทั ต สึ โ น ะ คุ จิ เ ป็ น จุ ด เ ป ลี: ย น 
ไดตื้:นรู้ถึงความจริงอนัสูงสุดว่าตนไดรั้บมอบหมายจากพระศากยมุนีให้ปฏิบติัภารกิจของพระโพธิสัตวโ์จเงียวในการเผยแผ่ นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว และไดต้ระหนกัว่า 
นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว คือแก่นแทข้องการตรัสรู้” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 76) 

ข้อความ นี6 สืB อความหมายว่ า นิ ชิ เร็นได้ตระหนัก ถึ ง นัม เมี ยวโฮ เร็ง เง เคี ยว  ใน ช่วงเห ตุการณ์ ทัต สึ โนะคุ จิ  อย่างไรก็ตาม  หาก เป็น เช่นนั6 น จ ริง 
ก็ ย่ อ มห ม ายค วาม ว่ า นิ ชิ เร็น ได้ เผ ยแผ่  นั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ย ว  ใน ช่ ว งห ล าย ปี ระห ว่ างก ารป ระก าศส ถ าปน าคําส อน กับ เห ตุ ก าร ณ์ ทั ต สึ โน ะ คุ จิ 
ทั6งทีBยงัมิไดต้ระหนักถึงธรรมะนั6นเอง การเพิกเฉยต่อการตืBนรู้ในช่วงอายุสิบหกปีจาํเป็นตอ้งมีเหตุผลทีBชดัเจน หากปราศจากคาํอธิบาย ย่อมถือว่าเป็นการละเลยหน้าทีB 
และเชิญชวนต่อการวจิารณ์วา่ไร้ความรับผดิชอบและขาดความจริงใจ 

หลงัตระหนักรู้ธรรมมหัศจรรย ์นิชิเร็นเดินทางไปยงัสถานทีBต่าง ๆ เช่น คามาคุระ เกียวโต และนารา เพืBอศึกษาและตรวจสอบคาํสอนของสํานักพุทธต่าง ๆ 
พร้อมทั6งอ่านพระสูตรอยา่งละเอียด ช่วงเวลาศึกษานี6 ถือไดว้า่เป็นระยะเตรียมการสาํหรับการเผยแผธ่รรมมหศัจรรย ์

ในช่วงเวลานี6 นิชิเร็นไดย้นืยนัขอ้เทจ็จริงดงัต่อไปนี6: 

1. ท่ามกลางพระสูตรทัCงหลาย สัทธรรมปุณฑริกสูตรเป็นพระสูตรสูงสุด 

2. นิกายพทุธต่าง ๆ ในยคุนัCนลว้นกระทาํความผดิฐานหมิ:นประมาทพระธรรมที:ถูกตอ้ง (โฮโบ) 

3. ยคุสมยัไดเ้ขา้สู่ “ยคุปลายแห่งพระธรรม” แลว้ 

4. นิชิเร็นเองตรงกบัพระโพธิสตัวโ์จเงียว ผูเ้ป็นพระศาสดาแห่งคาํสอนในยคุปลาย 

(ทศันะเดียวกนันี6ปรากฏใน พื/นฐานการศึกษาพทุธธรรม ของฝ่ายศึกษาคาํสอนแห่งสมาคมโซคา) 

หลังเตรียมตัวเป็นเวลาสิบหกปี นิชิเร็นเริB มเผยแผ่ธรรมมหัศจรรย์ โดยสอนการสวด นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว แก่ผูค้นทีBวดั เซโจจิ ในบ้านเกิดเมืBออายุ 32 ปี 
และประกาศการสถาปนาคาํสอนของตนอยา่งเป็นทางการ 

ก่อนหน้านิชิเร็น วลี “นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว” ก็มีอยู่แลว้ แต่ความหมายนั6นแตกต่างจากการตีความของนิชิเร็นอย่างมาก ตามความเขา้ใจเดิม คาํว่า “นัม” หรือ 
“นามุ” หมายถึงการอุ ทิศตนหรือ “น้อมนมัสการ” ต่อพระสูตรทีB มี ชืB อว่า เมียวโฮเร็งเงเคียว ตามความหมายตรงตัว อย่างไรก็ตาม  สําห รับนิ ชิ เร็น 
ดงัทีBท่านไดเ้ขียนไวใ้นจดหมายตอบท่านโซยะ นิวโด: 

“ผู ้คนในยุคนีC คิดว่าอักษรห้าตัวของเมียวโฮเร็งเงเคียวเป็นเพียงชื:อเท่านัC น แต่หาเป็นเช่นนัC นไม่ อักษรทัC งห้านัC นคือตัวตนของธรรม และตัวตนนัC นคือจิต” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1438) 

ดงันั6น เมียวโฮเร็งเงเคียวจึงมิใช่เพียงชืBอของพระสูตร หากเป็นธรรมพื6นฐานทีBแฝงอยูใ่นความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึกของสัทธรรมปุณฑริกสูตร 

ก่อนนิ ชิ เร็น  การสวด นัม เมียวโฮเร็งเงเคียว เป็นการปฏิบัติ เพืB อตนเองเพียงอย่างเดียวและมิได้เผยแผ่แก่ผู ้อืB น  ตรงกันข้าม  นิ ชิ เร็นประกาศไว้ใน 
ว่าด้วยการรับสามธรรมลบัอันยิTงใหญ่ วา่: 
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“ใ น ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม  นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เง เ คี ย ว  ที: ข้ า พ เจ้ า นิ ชิ เ ร็ น ส ว ด อ ยู่ ใ น ข ณ ะ นีC  แ ต ก ต่ า ง จ า ก แ ต่ ก่ อ น ไ ป โ ด ย สิC น เ ชิ ง 
มนัครอบคลุมทัCงการปฏิบติัเพื:อตนเองและการสั:งสอนผูอื้:น” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1387) 

การปฏิบัติการสวดทีB นิชิเร็นส่งเสริมนั6 น มิได้จํากัดเฉพาะการปฏิบัติเพืBอตนเองเท่านั6 น แต่เป็นการปฏิบัติทีB มี เป้าหมายเพืBอเผยแผ่แก่ผู ้อืBนอย่างกว้างขวาง 
เ ป็ น ก า ร ป ฏิ บั ติ ทีB เข้ า ถึ ง ไ ด้ สํ า ห รั บ ทุ ก ค น  โ ด ย ไ ม่ จํ า กั ด ค ว า ม ส า ม า ร ถ  แ ล ะ เปิ ด ห น ท า ง สู่ ก า ร ต รั ส รู้ เ ท่ า เ ที ย ม กั น แ ก่ ส ร ร พ ชี วิ ต 
นบัเป็นครั6 งแรกทีBการตรัสรู้ของพระพทุธเจา้กลายเป็นสิBงทีBเขา้ถึงไดโ้ดยทัBวไป ผา่นการสถาปนาการสวด นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ของนิชิเร็น 

ดั ง ทีB ก ล่ า ว ม า แ ล้ ว  บ ท  “ อ า ยุ ขั ย ข อ ง ต ถ า ค ต ”  แ ห่ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร บ่ ง ชี6 ถึ ง ก า ร ดํ า ร ง อ ยู่ ข อ ง ธ ร ร ม พื6 น ฐ า น 
ซึB งเป็นเหตุแทจ้ริงทีBทาํใหพ้ระศากยมุนีและพระพุทธเจา้ทั6งปวงบรรลุพุทธภาวะ ความหมายนี6แฝงอยูใ่นวลี “แต่เดิมเราไดป้ฏิบติัวิถีโพธิสัตว”์ แต่ธรรมนั6นยงัไม่มีชืBอเฉพาะ 
นิชิเร็นอธิบายประเดน็นี6ไวใ้น สภาวะแห่งธรรมมหัศจรรย์ วา่: 

“สั จ ธ ร ร ม สู ง สุ ด นัC น ไ ม่ มี ชื: อ  เ มื: อ ป ร า ช ญ์ พิ จ า ร ณ า สั จ ธ ร ร ม นีC แ ล ะ ตัC ง ชื: อ ใ ห้  มั น จึ ง ก ล า ย เ ป็ น  ‘ ธ ร ร ม ห นึ: ง เ ดี ย ว ’ 
ที: ร ว ม เห ตุ แ ล ะ ผ ล ข อ งส ร รพ ป ร าก ฏ ก าร ณ์ อั น เห ลื อ เชื: อ ไ ว้พ ร้ อ ม กั น  สิ: ง นีC มี ชื: อ ว่ า เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง  ธ ร รม ห นึ: ง เดี ย ว นัC น คื อ เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง 
ครอบคลุมปรากฏการณ์ทัC งสามพันโลกในสิบโลกโดยไม่ขาดตกบกพร่อง ผู ้ที: ปฏิบัติตามย่อมได้รับทัC งเหตุและผลแห่งพุทธภาวะในคราวเดียวกัน” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 618) 

นิชิเร็นจึงเปิดเผยว่าธรรมพื6นฐานนี6 มีชืBอว่าเมียวโฮเร็งเงเคียว และดว้ยการสวดนามนี6  บุคคลสามารถทาํให้ธรรมพื6นฐานปรากฏในชีวิตของตน ดงัทีBนิชิเร็นเขียนว่า 
“อั ก ษ ร ห้ า ห รื อ เ จ็ ด ตั ว ข อ ง เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว ”  ( รู ป ลั ก ษ ณ์ ทีB แ ท้ จ ริ ง ข อ ง ส ร ร พ ป ร า ก ฏ ก า ร ณ์ ,  ห น้ า  1 7 9 2 ) 
เมี ย วโฮ เร็ ง เง เคี ยวและนั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ยว จึ ง มี ค ว ามห ม าย เดี ยวกัน ใน ฐ าน ะถ้อ ยคําแส ด งธรรม พื6 น ฐ าน  อย่ างไรก็ ต าม  ใน ฐ าน ะก ารป ฏิ บั ติ 
การสวดตอ้งอยูใ่นรูปนมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 

ก า ร ทีB นิ ชิ เ ร็ น ส ถ า ป น า ก า ร ส ว ด  นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  ซึB ง ค ร อ บ ค ลุ ม ทั6 ง ก า ร ป ฏิ บั ติ เ พืB อ ต น เอ ง แ ล ะ ก า ร ส อ น ผู ้ อืB น 
เป็ น เห ตุ ก าร ณ์ ทีB ไ ม่ เค ย มี ม า ก่ อน ในป ระวัติ ศ าส ต ร์ม นุ ษ ยช าติ  ท่ าน แส ด งธรรมมหั ศ จรรย์ พื6 น ฐ าน อ ย่ างชั ด เจน ในน าม  นั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ย ว 
และเปิดหนทางสู่พทุธภาวะแก่ผูค้นทั6งปวง นีBคือความสาํเร็จอนัยิBงใหญ่ทีBเหนือแมสิ้BงทีBพระศากยมุนี เทียนไถ จื6ออี6 หรือเดง็เงียวไดชิเคยกระทาํ 

จึงสมเหตุสมผลทีB จะสรุปว่า การกระทําอันไม่ เคยมีมาก่อนของนิ ชิ เร็นในการสถาปนาการสวดนัม เมียวโฮเร็งเงเคียว ทั6 งเพืB อตนเองและเพืB อผู ้อืB น 
ตั6 งอยู่บนการตระหนักรู้ว่าตนคือพระโพธิสัตวโ์จเงียว ตามทีBพยากรณ์ไวใ้นสัทธรรมปุณฑริกสูตร หากปราศจากความเชืBอมัBนว่าตนมีคุณสมบัติทีBจะกระทาํเช่นนั6 น 
กเ็ป็นไปไม่ไดที้BจะดาํเนินการซึBงแมแ้ต่เทียนไถหรือเดง็เงียวกย็งัมิไดท้าํสาํเร็จ 

หลงัประกาศการสถาปนาคาํสอนของตน นิชิเร็นยา้ยไปคามาคุระและเริBมเผยแผ่จากกระท่อมทีB มตัสึบากายตัสึ เพืBอตอบสนองต่อแผ่นดินไหวครั6 งใหญ่ในยคุ โชกะ 
และภยัธรรมชาติอืBน ๆ นิชิเร็นเมืBออาย ุ39 ปี ไดน้าํเสนอ วา่ดว้ยการสถาปนาคาํสอนทีBถูกตอ้งเพืBอสันติสุขของแผน่ดิน ต่อผูมี้อาํนาจสูงสุดในเวลานั6น คือ โฮโจ โทคิโยริ 
เพืB อทัดทานผู ้ปกครอง การวิจารณ์การปฏิบัติ เน็มบุตสึแต่ เพียงอย่างเดียวของ โฮเน็น  และการตัก เตือนอํานาจรัฐนําไป สู่การข่ม เหงอย่างรุนแรง เช่น 
การข่มเหงทีBมตัสึบากายตัสึ การเนรเทศไป อิซุ และการข่มเหงทีBโคมตัสึบาระ ซึB งเป็นบททดสอบทีBเสีBยงต่อชีวติและเป็นทีBรู้จกักนัดี 

การกระทาํเหล่านี6 ถือเป็นการปฏิบัติทีBแสดงให้เห็นถึงความชอบธรรมในการเผยแผ่พุทธธรรมของท่าน โดยเป็นไปตามพุทธทาํนายใน สัทธรรมปุณฑริกสูตร 
ซึB งระบุถึงการข่มเหงผูเ้ผยแผ ่

จุดเปลีBยนสําคัญในชีวิตของนิชิเร็นคือการข่มเหงทีBทัตสึโนะคุจิ และการเนรเทศไป ซาโดะ ซึB งเกิดขึ6 นเมืBอท่านมีอายุ 50 ปี การข่มเหงทีBทัตสึโนะคุจิ 
ซึB ง นิ ชิ เร็น รอดพ้น ก ารป ระห ารด้วยก ารตัด ศี รษ ะอย่ างห วุดห วิ ด  เป็ น วิ กฤต ร้ ายแรงทีB สุ ด ใน ชี วิ ตของท่ าน  ตามคําสอนดั6 ง เดิ มของสม าคมโซคา 
ใน เห ตุ ก า ร ณ์ นี6 นิ ชิ เ ร็ น ไ ด้ แ ส ด งส ภ าว ะ ข อ งพ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า พื6 น ฐ าน  คื อ ก า ย แ ห่ ง ก า ร เส ว ย สุ ข ด้ ว ย ต น เอ ง ดั6 ง เ ดิ ม แ ล ะ นิ รั น ด ร์  แ ล ะ บ ร ร ลุ 
“การละทิ6งสภาพชัBวคราวและเปิดเผยสภาวะแทจ้ริง” (ฮชชาก ุเคม็ปง; hosshaku kempon) (ฝ่ายศึกษาคาํสอนของสมาคมโซคา, พื/นฐานการศึกษาพทุธธรรม และ 
บทนาํสู่การศึกษาพทุธธรรม) 

อย่างไรก็ตาม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอนของสมาคมโซคา มิได้กล่าวถึง “การละทิ6งสภาพชัBวคราวและเปิดเผยสภาวะแท้จริง” เลย และไม่ปรากฏคาํว่า 
คุอนกนัโจ—กาลอนัไร้จุดเริBมตน้—หรือคาํวา่ กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเอง แนวคิดเหล่านี6  โดยเฉพาะ คุอนกนัโจ เป็นคาํสาํคญัในโครงสร้างคาํสอนของสมาคมโซคา 
ก าร ทีB ค ํ า เห ล่ า นี6 ไ ม่ ป ร าก ฏ ใน ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น ย่ อ ม ก่ อ ให้ เกิ ด คํ า ถ าม  แ ต่ ห นั ง สื อ มิ ไ ด้ ให้ ค ํ า อ ธิ บ าย ต่ อ ก าร ล ะ เว้น ดั ง ก ล่ า ว 
ความขาดความรับผดิชอบนี6อาจถูกวจิารณ์วา่เป็นความลม้เหลวในการเผชิญประเดน็คาํสอนสาํคญัอยา่งจริงใจ 

แทนทีBจะอภิปราย “การละทิ6งสภาพชัBวคราวและเปิดเผยสภาวะแท้จริง” หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอนกล่าวว่า ในการข่มเหงทีBทัตสึโนะคุจิ นิชิเร็นได้รับ 
“บทบาทของพระโพธิสัตว์โจเงียว” (หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน, หน้า 43) ดังทีBกล่าวแล้ว การตีความนี6 สอดคล้องกับจุดยืนทางคาํสอนของสํานักมิโนบุ 
แ ต่ ค ว า ม เ ข้ า ใ จ ดั ง ก ล่ า ว ห ม า ย ค ว า ม ว่ า  ก่ อ น ก า ร ข่ ม เ ห ง ทีB ทั ต สึ โ น ะ คุ จิ  นิ ชิ เ ร็ น เ ผ ย แ ผ่  นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว 
โ ด ย ยั ง ไ ม่ ต ร ะ ห นั ก ว่ า ต น ไ ด้ รั บ ม อ บ ห ม า ย ใ น ฐ า น ะ พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว  ซึB ง ขั ด แ ย้ ง กั บ ห ลั ก พื6 น ฐ า น ข อ ง พุ ท ธ ศ า ส น า ว่ า 
การเผยแผพ่ระธรรมโดยไม่ไดรั้บมอบหมายเป็นสิBงทีBเป็นไปไม่ได ้
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หลกัการนี6ไดถู้กระบุไวอ้ยา่งชดัเจนใน รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของสรรพปรากฏการณ์ โดยนิชิเร็นไดเ้ขียนไวว้า่: 

“แม้แต่เทียนไถ, เมี:ยวเล่อ และเด็งเงียว ก็เพียงรู้ไวใ้นใจ แต่ไม่ได้อธิบายออกมาด้วยวาจา เพราะเป็นธรรมดาที:พวกเขายงัไม่ได้รับมอบหมายให้ทาํเช่นนัC น” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1788) 

ดงันั6น แนวคิดทีBปรากฏใน หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน และคาํสอนของสาํนกัมิโนบุ จึงดูเหมือนจะเป็นความคลาดเคลืBอนชดัเจนเมืBอพิจารณาตามหลกัพุทธธรรม 
ดงัทีBกล่าวมาแลว้ ขณะนิชิเร็นประกาศสถาปนาคาํสอนของตน และเริBมเผยแผ ่นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ท่านยอ่มตอ้งตระหนกัอยา่งสมบูรณ์แลว้วา่ตนคือพระโพธิสตัวโ์จเงียว 

หลงัการข่มเหงทีBทตัสึโนะคุจิ นิชิเร็นเปลีBยนจากฐานะการกลบัชาติมาเกิดของพระโพธิสัตวโ์จเงียว มาเป็นผูป้ฏิบติัหนา้ทีBในฐานะพระพุทธเจา้ดั6งเดิม [Original 
Buddha] หรือพระศาสดาแห่งคาํสอนของยคุปลายแห่งพระธรรม การเปลีBยนแปลงนี6ปรากฏชดัในการกระทาํภายหลงัการข่มเหง โดยเฉพาะการสร้างมณฑลโงะฮนซน 
มณฑลโงะฮนซน ซึB งมีคาํจารึกวา่ “นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ)” ไดรั้บการอธิบายใน รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของโงะฮนซน วา่: 

“ช่างเป็นสิ:งอศัจรรยย์ิ:งที:นิชิเร็น ในระยะเวลากว่า 200 ปีหลงัยุคปลายแห่งพระธรรม ไดเ้ปิดเผยมณฑลอนัยิ:งใหญ่เป็นธงแห่งการเผยแผ่สัทธรรมปุณฑริกสูตร 
ซึ: งแมแ้ต่นาคารชุน, วสุบนัธุ, เทียนไถ และเมี:ยวเล่อยงัไม่สามารถเปิดเผยได”้ (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2086) 

ม ณ ฑ ล โ ง ะ ฮ น ซ น เ ป็ น วั ต ถุ แ ห่ ง ก า ร เ ค า ร พ บู ช า ทีB ไ ม่ เ ค ย ป ร า ก ฏ ม า ก่ อ น ใ น ป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร์ พุ ท ธ ศ า ส น า 
มี เ พี ย ง พ ร ะ ศ า ส ด า แ ห่ ง คํ า ส อ น ข อ ง ยุ ค นั6 น เ ท่ า นั6 น ทีB ส า ม า ร ถ เ ปิ ด เผ ย วั ต ถุ แ ห่ ง ก า ร เค า ร พ บู ช า ไ ด้  ด้ ว ย ก า ร จ า รึ ก โ ง ะ ฮ น ซ น 
นิ ชิ เร็ น ได้ เปิ ด เผ ยก รอบ ส ม บู ร ณ์ ข อ งส าม ธ รรม ลับ อัน ยิB ง ให ญ่  ได้ แ ก่  ได โม กุ  โ งะฮน ซน  แล ะส ถ าน ศัก ดิ] สิ ท ธิ]  (แ ท่ น อุ ป ส มบ ท , ไค ดัน ) 
สถานศกัดิ] สิทธิ] คือสถานทีBทีBผูป้ฏิบติัยึดถือมณฑลโงะฮนซนและอุทิศตนสวดไดโมกุ ทั6งเพืBอการปฏิบติัของตนเองและเพืBอประโยชน์ของผูอื้Bน ดว้ยการจารึกโงะฮนซน 
พทุธธรรมแห่งสามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่จึงไดรั้บการเปิดเผยอยา่งครบถว้นเป็นครั6 งแรก 



 

24 

(6) ชุมชนของนชิเิร็นหลงัการมรณภาพ: 
ความแตกตา่งระหวา่งสํานกันกิโกกบัสํานกัอืEน 
ในเดือนตุลาคม ค.ศ. 1282 ห้าวนัก่อนการถึงแก่มรณภาพทีBบา้นของ อิเคงามิ มุเนนากะ นิชิเร็นแต่งตั6งศิษยอ์าวุโสหกรูปตามลาํดบัการเขา้เป็นศิษย ์ไดแ้ก่ นิสโช 

(Nisshō; 日昭), นิชิโร (Nichirō), นิกโก (Nikkō), นิโก (Nikō), นิตโจ (Nitchō) และ นิชิจิ (Nichiji) ให้เป็น “พระอาวุโสหกรูป” 
(โรคุโรโซ) ตาม บนัทึกการถึงแก่มรณภาพของผูก่้อตั6ง การแต่งตั6งนี6สะทอ้นความประสงคข์องนิชิเร็นทีBจะให้ศิษยผ์ูมี้อิทธิพลเหล่านี6  ซึB งกาํลงัเผยแผค่าํสอนในพื6นทีBต่าง ๆ 
เ ช่ น  ค า ม า คุ ร ะ  ฟู จิ  แ ล ะ ชิ โ ม อุ ส ะ  ร่ ว ม มื อ แ ล ะ รั ก ษ า ค ว า ม เ ป็ น ห นึB ง เ ดี ย ว ข อ ง ชุ ม ช น ห ลั ง ท่ า น ถึ ง แ ก่ ม ร ณ ภ า พ 
พินยักรรมของนิชิเร็นยงักาํหนดใหศิ้ษยอ์าวโุสทั6งหกผลดัเวรกนัดูแลสุสานของท่าน (ดู บนัทึกผูดู้แลสุสาน) 

อย่างไรก็ตาม หลังการมรณภาพของนิชิเร็นได้ไม่นาน คณะของท่านก็เกิดความแตกแยก โดยมีความขัดแยง้สําคัญระหว่าง นิกโก กับพระอาวุโสอีกห้ารูป 
ซึB ง โด ยรวม ถู ก เรี ยก ว่ า  “พ ระอ าวุ โส ห้ า รูป”  (โงโรโซ )  คว าม ขัด แ ย้ง นี6 เป็ น ทีB รู้ จัก ใน ชืB อ  “ ข้อ พิ พ าท ระห ว่ างห้ ากับ ห นึB ง”  (โก อิ จิ  โซ ไต ) 
ซึB งขา้พเจา้ไดก้ล่าวไวโ้ดยละเอียดในงานก่อนหนา้นี6 เรืBอง สาํนกันิกโกกบัสมาคมโซคา ในช่วงแรก นิกโก ไดรั้บหนา้ทีBดูแลกิจการทีBมิโนบุ ซึB งเป็นทีBตั6งของสุสานของนิชิเร็น 
แต่หลงัจากการจดัพิธีรําลึกครบหนึBงร้อยวนั ไม่มีพระอาวโุสหา้รูปกลบัไปยงัมิโนบุ และต่างกล็ะเลยหนา้ทีBในการหมุนเวยีนดูแลหลุมศพของนิชิเร็น 

ความแตกต่างหลกัระหวา่ง นิกโก กบัพระอาวโุสหา้รูปมีดงันี6: 

1. นิกโก ระบุตนวา่เป็น “ศิษยข์องนิชิเร็น” ในขณะที:พระอาวโุสหา้รูปเรียกตนเองวา่ “พระสงฆแ์ห่งเทน็ได” โดยยดึถือสายธรรมของเดง็เงียว ไดชิ 

2. นิกโก ปฏิเสธการสวดอธิษฐานเพื:อความสงบสุขของรัฐร่วมกบันิกายอื:น เช่นเดียวกบันิชิเร็น ในขณะที:พระอาวโุสหา้รูปปฏิบติัพิธีเช่นนัCนร่วมกบันิกายอื:น 

3. นิกโก ปฏิบติัตามหลกั “คาํสอนวา่ดว้ยการละทิCงของเทพ” อยา่งเคร่งครัด และหา้มการไปยงัศาลเจา้ ในขณะที:พระอาวโุสหา้รูปอนุญาตใหไ้ปศาลเจา้ได ้

4. นิกโก ใหค้วามเคารพต่องานเขียนของนิชิเร็น (โกโช) โดยเนน้การรวบรวมและศึกษา ในขณะที:พระอาวโุสหา้รูปดูหมิ:น โกโช ที:เขียนดว้ยคานะ ถึงขัCนทิCงและลดคุณค่า 

5. นิกโกยดึถือโงะฮนซนที:จารึกธรรมมหศัจรรยเ์ป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชา ขณะที:พระอาวโุสหา้รูปเนน้รูปเคารพของพระพทุธเจา้ศากยมุนีและลดคุณค่าของโงะฮนซน 

6. นิกโก หา้มการคดัลอกและการสวดบางส่วนของสัทธรรมปุณฑริกสูตร โดยเนน้แต่เพียงการสวด ไดโมก ุและการเผยแผ ่
ขณะที:พระอาวโุสหา้รูปอนุญาตใหค้ดัลอกสูตรและสวดบางส่วนได ้

ความแตกต่างเหล่านี6 ปรากฏชดัใน ค.ศ. 1285 เมืBอ นิโก มาถึง มิโนบุ และไดรั้บแต่งตั6งเป็นหัวหน้าผูส้อน (กะคุโต) ฮากิริ ซาเนนางะ ผูดู้แลทีBดินทอ้งถิBนแห่ง 
มิโนบุ ไดรั้บอิทธิพลจาก นิโก และเริBมกระทาํสิBงทีB นิกโก ห้ามไวอ้ยา่งเด็ดขาด เช่น การไปศาลเจา้และการสร้างรูปเคารพพระพุทธเจา้ศากยมุนี เมืBอตระหนกัว่าการอยูที่B 
มิโนบุ ต่อไปจะทาํใหก้ารรักษาคาํสอนอนัถูกตอ้งของนิชิเร็นตกอยูใ่นอนัตราย นิกโก จึงตดัสินใจออกจากทีBนัBนพร้อมกบัศิษยใ์น ค.ศ. 1289 

นิกโก ไดย้า้ยไปยงัอุเอโนะ ในจงัหวดัสุรุกะ (ปัจจุบนัคือเมืองฟูจิโนะมิยะ จงัหวดัชิซุโอกะ) ซึB งอยูใ่นเขตของผูศ้รัทธา นนัโจ โทกิมิตสึ ซึB งเป็นผูดู้แลทีBดินทอ้งถิBน 
ทีBนัBน นิกโก ไดก่้อตั6งวดัไทเซกิจิ ซึB งต่อมากลายเป็นศูนยก์ลางของสาํนกันิกโก 

เกีBยวกบัการตดัสินใจละทิ6งมิโนบุ นิกโก ไดแ้สดงความรู้สึกไวใ้น จดหมายตอบท่านฮะระ วา่: 

“การจากภู เขามิโน บุไปนัC น เป็น เรื: องที: น่ าเสี ยใจและเศ ร้าสุดหั วใจ จนไม่อาจถ่ายทอดเป็นถ้อยคําได้ อย่างไรก็ตาม  เมื: อข้าพ เจ้าไต ร่ตรองดูแล้ว 
สิ: งสําคญัที:สุดคือการธํารงและเผยแผ่คาํสอนของท่านไดโชนิน ณ สถานที:ใด ๆ ก็ตาม และสถาปนาไวใ้นโลก กระนัCนก็ตาม ศิษยท์ัC งปวงลว้นทรยศต่ออาจารย ์
มี เพียงข้าพเจ้า นิกโก เท่านัC นที: ได้รับมรดกเจตจํานงที: แท้จริงของอาจารย์ และตัC งมั:นจะบรรลุเจตนานัC น ข้าพเจ้าจะไม่มีวันลืมพันธะอันศักดิ] สิทธิ] นีC ” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2171) 

ใ น ทีB นี6  นิ ก โ ก  หั ก ล้ า ง พ ร ะ อ า วุ โ ส ห้ า รู ป อ ย่ า ง รุ น แ ร ง ว่ า เ ป็ น ผู ้ ท ร ย ศ ต่ อ อ า จ า ร ย์  แ ล ะ แ ส ด ง ค ว า ม มัB น ใ จ ว่ า 
มีเพียงตนเท่านั6 นทีB สืบทอดและเผยแผ่ค ําสอนของนิชิเร็นอย่างถูกต้อง หลังจากก่อตั6 งว ัดไทเซกิจิ แล้ว นิกโก ยา้ยไปสํานักศึกษา โอโมสุ ใน ค.ศ. 1298 
เพืB อ มุ่งอบรมศิษย์และยังคงวิจารณ์พระอาวุโสห้ ารูป  ตัวอย่างเช่น  ใน  ค.ศ. 1309 ท่ านมอบหมายให้  จาคุ เซ็นโบ  นิตโจ (日澄; 1262–1310) 
หัวหน้าผู ้สอนคนแรกของสํานักศึกษา โอโมสุ และน้องชายของ นิตโจ (日頂; หนึB งในพระอาวุโสห้ารูป ซึB งในเวลานั6 นได้ยอมรับการนําของนิกโก) 
หกัลา้งการกระทาํทีBเป็นการหมิBนประมาทพระธรรมของพระอาวุโสห้ารูป จาคุเซ็นโบ นิตโจ เขียนเอกสารฉบบัหนึB ง ซึB ง นิกโก รับรองและเพิBมเติมอีกแปดขอ้ในตอนทา้ย 
กลายเป็นงานทีBรู้จกัในชืBอ แนวทางสาํหรับผู้ศรัทธาแห่งสาํนักฟูจิ (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2174) 

หลงัการถึงแก่มรณภาพของ จาคุเซ็นโบ นิตโจ นิกโก มอบหมายให้หัวหน้าผูส้อนลาํดบัทีB 2 ซัมมิ นิชิจุน (日順; 1294–1356) ขยายเอกสารดงักล่าว 
จน นํ าไป สู่ ก าร จัด ทํ า  ว่ า ด้ ว ย ก าร หั ก ล้ างพ ระอ าวุ โ ส ห้ า รู ป  (คั ม ภี ร์ ร วม ง าน เขี ยน ข อ ง นิ ชิ เร็ น ได โช นิ น  ฉ บั บ ให ม่ , ห น้ า  2 1 8 5 )  นิ ก โก 
ดาํเนินการหักลา้งพระอาวุโสห้ารูปอยา่งเคร่งครัด โดยเน้นความแตกต่างระหว่างคาํสอนของพวกเขากบัเจตนาแทจ้ริงของนิชิเร็น หนึB งเดือนก่อนถึงแก่มรณภาพใน ค.ศ. 
1333 เมืBออายุ 88 ปี นิกโก ได้ทิ6ง คาํตักเตือนยีTสิบหกข้อของนิกโก (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หน้า 2195) เพืBอชี6 นําศิษยรุ่์นต่อไป 
สองขอ้แรกกล่าวไวอ้ยา่งชดัเจนวา่: 
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“คาํสอนที:สาํนกัฟูจิสถาปนาขึCนตอ้งไม่แตกต่างแมเ้พียงเลก็นอ้ยจากคาํสอนของอาจารยผ์ูล่้วงลบั [นิชิเร็น]” 

“คาํสอนที:พระอาวโุสหา้รูปสถาปนาขึCนแตกต่างจากคาํสอนของอาจารยผ์ูล่้วงลบัในทุกประการ” 

ขอ้ความนี6 เนน้ย ํ6าถึงการใหค้วามสาํคญัอยา่งมากของนิกโก ต่อการเบีBยงเบนของคาํสอนของพระอาวโุสหา้รูปจากคาํสอนของนิชิเร็น 

ตลอดชีวิต  นิกโก  หักล้างพระอาวุโสห้ ารูปอย่างต่อ เนืB อง โดยยืนย ันว่าพวกเขาไม่ เข้าใจ เจตนาแท้จ ริงของนิ ชิ เร็นและกลับ เผยแผ่ค ําสอนทีB ผิด 
สิB ง นี6 แ ส ด ง ค ว า ม มุ่ ง มัB น อั น ไ ม่ สัB น ค ล อ น ข อ ง นิ ก โ ก  ใ น ก า ร แ ย ก คํ า ส อ น ทีB ถู ก ต้ อ ง อ อ ก จ า ก คํ า ส อ น ทีB ผิ ด  ก า ร อ อ ก จ า ก ภู เข า  มิ โ น บุ 
อย่ าง เด็ ด เดีB ย ว เพ ราะไ ม่ ยอมทน ต่อก ารห มิB น ป ระม าทพ ระธรรมของ  ฮ ากิ ริ  ซ าเนน างะ  สะท้ อน ความ เค ร่ งค รัด ใน จุด ยืน ท างคําส อน ของท่ าน 
ลั ก ษ ณ ะ เ ด่ น ข อ ง สํ า นั ก นิ ก โ ก คื อ ก า ร เ น้ น ค ว า ม แ ต ก ต่ า ง ร ะ ห ว่ า ง นิ ก โ ก กั บ พ ร ะ อ า วุ โ ส ห้ า รู ป  ( โ ก อิ จิ  โ ซ ไ ต ) 
พร้อมทั6งขีดเส้นแบ่งอยา่งเคร่งครัดระหวา่งคาํสอนทีBถูกตอ้งกบัคาํสอนทีBผดิ ขณะทีBสาํนกัอืBน เช่น สาํนกัมิโนบุ มกัหลีกเลีBยงประเดน็โกอิจิ โซไตใหม้ากทีBสุด 

ใ น ท า ง ต ร ง กั น ข้ า ม  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  ย อ ม รั บ ว่ า  “ ห ลั ง ก า ร ม ร ณ ภ า พ ข อ ง ไ ด โ ช นิ น 
ผู ้ ทีB สื บ ท อด แล ะ ถ่ ายท อดพุ ท ธ ธ รรม ขอ งได โช นิ น อ ย่ า ง ถู ก ต้ อ ง คื อ  นิ ก โก”  (ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อน , หน้ า  1 5 9 )  อ ย่ า ง ไ รก็ ต าม 
ห นั ง สื อ ดั ง ก ล่ าว มิ ไ ด้ อ ธิ บ าย อ ย่ า ง มี ส าร ะ ถึ ง พื6 น ฐ าน ข อ งถ้ อ ย แ ถ ล ง นี6  ห รื อ ก ล่ าว ถึ งค ว าม แ ต ก ต่ า ง ร ะห ว่ า ง  นิ ก โ ก  กั บ พ ร ะ อ าวุ โ ส ห้ า รู ป 
ดงันั6นจึงไม่สามารถแสดงความชอบธรรมของนิกโก ไดอ้ยา่งเพียงพอ และกลบัใกลเ้คียงกบัทศันะของพระอาวโุสหา้รูปมากกวา่ 

ดังทีBกล่าวมา ความแตกต่างระหว่าง นิกโก กับพระอาวุโสห้ารูป ซึB งระบุไวใ้น แนวทางสําหรับผูศ้รัทธาสํานักฟูจิ และ ว่าด้วยการหักล้างพระอาวุโสห้ารูป 
มีอยูห่กประเดน็สาํคญั นอกจากนี6 ยงัมีความแตกต่างทีBสาํคญัอีกประการหนึBงอยูที่Bวธีิการเขียนมณฑลโงะฮนซน ในกรณีของนิกโก คาํจารึกกลางในโงะฮนซน คือ: 

‘นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (ไซโกฮงั)’ 

นิ ก โก  ไ ม่ อ นุ ญ าต ให้ ศิ ษ ย์ใช้ รูป แบบ อืB น  นิ ชิ เร็น เอ งก็ จ า รึก ชืB อ ขอ งตนพ ร้อมกับ  ค าโอ  (ตราป ระจําตัว)  ไว้ใน โงะฮนซน  อย่ างไรก็ ต าม 
เนืBองจากมีเพียงนิชิเร็นเท่านั6นทีBสามารถจารึก คาโอ ของตนได ้นิกโก จึงแทนทีB คาโอ ดว้ยคาํว่า ‘ไซโกฮงั’ ซึB งหมายความว่า “มีตรารับรองของนิชิเร็นกาํกบัอยู่” 
แนวปฏิบติันี6สะทอ้นถึงการรักษารูปแบบตน้ฉบบัของนิชิเร็นในการจารึกโงะฮนซน ซึB งรวมถึงขอ้ความวา่ ‘นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ: ตราประทบัของนิชิเร็น)’ 

ในทางตรงกนัขา้ม พระอาวโุสหา้รูปมกัจารึกชืBอของตนเองไวใ้ตข้อ้ความ ‘นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว’ บน โงะฮนซน ตวัอยา่งเช่น นิชิโรจะจารึกวา่ ‘นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 
นิชิโร (คาโอ: ตราประทบัของนิชิโร)’ ดูเหมือนวา่พระอาวโุสหา้รูปเห็นวา่นิชิเร็นจารึกชืBอและ คาโอ ใตข้อ้ความ ‘นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว’ จึงเขา้ใจผดิวา่ผูเ้ขียน โงะฮนซน 
ควรใส่ชืBอตนเองไวต้รงนั6น 

อย่างไรก็ตาม นิกโกจารึก “นิ ชิ เร็น (ไซโกฮัง)” ไว้ใต้ “นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว” อย่างสมํB าเสมอ เพราะท่านถือว่านิ ชิ เร็นเป็นพระพุทธเจ้าพื6 นฐาน 
ผู ้ เป็ นห นึB ง เดี ยวโดย เนื6 อ แท้กับ ธรรมมหั ศจรรย์ ในท างตรงกัน ข้าม  การ ทีB พ ระอ าวุ โสห้ า รูป จารึก ชืB อของตน เองไว้ใต้ “นั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ยว” 
บ่งชี6 ว่าพวกเขามองนิชิเร็นว่าอยู่ในระดับเดียวกับตนเอง และสะท้อนว่าพวกเขามิได้ตระหนักว่านิชิเร็นคือพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] 
ผูเ้ป็นหนึBงเดียวกบัธรรมมหศัจรรย ์

นิกโก มิไดว้างตนไวใ้นระดบัเดียวกบันิชิเร็น เมืBอถ่ายถอดโงะฮนซน ท่านเรียกการกระทาํนั6นวา่ โชฉะ หรือการถ่ายถอด และลงชืBอวา่ “ถ่ายถอดโดยนิกโก (คาโอ)” 
เพืBอแสดงว่าท่านเป็นผูรั้บผิดชอบการถ่ายถอดโงะฮนซนฉบบันั6น แน่นอนว่า โชฉะ มิไดห้มายถึงการคดัลอก โงะฮนซน ฉบบัใดฉบบัหนึB งตามรูปลกัษณ์เดิมเท่านั6น 
แต่หมายถึงการสืบทอดรูปแบบของมณฑลโงะฮนซน ทีBนิชิเร็นเปิดเผยไวอ้ยา่งซืBอตรง 

วิ ธี ทีB  นิ ก โ ก  จั ด ร ะ เบี ย บ รู ป แ บ บ ก าร ถ่ า ย ถ อ ด ม ณ ฑ ล โ ง ะ ฮ น ซ น  ใน ห มู่ ศิ ษ ย์ข อ ง เข าอ ย่ า ง พิ ถี พิ ถั น นั6 น เป็ น สิB ง ทีB ค ว ร สั ง เก ต อ ย่ า ง ยิB ง 
สิBงนี6 บ่งชี6 ว่านิชิเร็นไดม้อบคาํแนะนาํเฉพาะเจาะจงแก่ นิกโก เกีBยวกบัการถ่ายถอดโงะฮนซน เมืBอพิจารณาถึงความเคร่งครัดของนิกโก ในการยึดมัBนต่อหลกัคาํสอนแลว้ 
กเ็ป็นไปไดย้ากทีBเขาจะสร้างหลกัปฏิบติัทีBสาํคญัเช่นนี6 ขึ6นดว้ยการตดัสินใจของตนเองโดยปราศจากหลกัฐานสนบัสนุน 

ในบรรดาเอกสารทีBกล่าวกนัวา่เป็นคาํแนะนาํจากนิชิเร็นทีBมอบให ้นิกโก เกีBยวกบัการถ่ายถอดโงะฮนซน ไดแ้ก่ “คาํถ่ายทอดคาํสอนเจด็ประการเกีBยวกบั โงะฮนซน” 
และ “คาํถ่ายทอดสามประการวา่ดว้ย โงะฮนซน” (ฮงซง ซงัโด โซเดน็) ตวัอยา่งเช่น ใน “คาํถ่ายทอดคาํสอนเจด็ประการเกีBยวกบั โงะฮนซน” มีขอ้ความวา่: 

“สํ า ห รั บ ก า ร ถ่ า ย ถ อ ด โ ง ะ ฮ น ซ น  พึ ง ก ร ะ ทํ า ต า ม วิ ธี ที: ข้ า ไ ด้ แ ส ด ง ไ ว้  ห า ก ไ ม่ มี ก า ร เ ขี ย น คํ า ว่ า  ‘ นิ ชิ เ ร็ น  ( ไ ซ โ ก ฮั ง ) ’  ล ง ไ ว ้
เทพเจา้แห่งสวรรคแ์ละโลกจะไม่มอบการคุม้ครอง” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 1, หนา้ 32) 

ข้อความนี6 แสดงไวอ้ย่างชัดเจนว่า โงะฮนซน พึงมีคาํว่า ‘นิชิเร็น (ไซโกฮัง)’ เขียนอยู่ใต้คาํว่า นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว ในรูปแบบเดียวกับทีBนิชิเร็นเขียนไว ้
มณฑลโงะฮนซน ของสาํนกันิกโก ส่วนใหญ่สอดคลอ้งกบัเนื6อหาของเอกสารถ่ายทอดเหล่านี6 จึงสนบัสนุนขอ้เทจ็จริงทีBวา่ มีคาํแนะนาํจากนิชิเร็นมาถึง นิกโก จริง 

ความแตกต่างระหว่างแนวทางของนิกโกกับพระอาวุโสห้ ารูปในการคัดลอกโงะฮนซนนั6 น มีนัยสําคัญ  เห ตุใดความแตกต่างดังกล่าวจึงเกิดขึ6 น? 
คาํอธิบายทีBตรงไปตรงมาทีBสุดคือ ความแตกต่างนั6 นเกิดจากคาํชี6 แนะทีBแต่ละฝ่ายได้รับจากนิชิเร็นไม่เหมือนกัน นิกโก เป็นหนึB งในศิษยที์Bใกล้ชิดทีBสุดของนิชิเร็น 
โดยไดป้รนนิบติัรับใช้ท่านตลอดช่วงเวลาสําคญัในชีวิต ตั6งแต่การถูกเนรเทศทีBอิซุ การถูกเนรเทศทีBซาโดะ จนถึงช่วงเวลาทีBมิโนบุและจนถึงการมรณภาพของนิชิเร็น 
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ในทางตรงกนัขา้ม พระอาวุโสทีBเป็นตวัแทน เช่น นิสโช และ นิชิโร ส่วนใหญ่ไดรั้บอิทธิพลจากคาํสอนของนิชิเร็นในช่วงสมยัคามาคุระก่อนการเนรเทศไปยงัซาโดะ 
และไม่มีบนัทึกวา่ นิสโช หรือ นิชิโร เคยไปเยีBยมนิชิเร็นในช่วงทีBท่านอยูที่BซาโดะหรือทีBมิโนบุเลย 

นิโก และ นิตโจ ติดต่อกบันิชิเร็นระหว่างทีBท่านอยู ่ซาโดะ และ มิโนบุ แต่ช่วงเวลาทีBไดรั้บการชี6นาํมีจาํกดั เพราะกิจกรรมของทั6งสองมุ่งอยูใ่นแควน้ คาซูสะ และ 
ชิ โ ม อุ ส ะ  ต าม ลํ า ดั บ  นิ ชิ จิ  อ า จ ติ ด ต่ อ กั บ นิ ชิ เ ร็ น ใ น ช่ ว ง  ซ า โ ด ะ  แ ล ะ  มิ โ น บุ  แ ต่ ไ ม่ มี ห ลั ก ฐ าน แ น่ ชั ด ยื น ย ัน  ต ร ง กั น ข้ า ม  นิ ก โ ก 
อยู่ ใน ฐ าน ะ ทีB ส าม ารถ ติ ดต ามพัฒ น าก ารท างค ว าม คิ ดขอ งนิ ชิ เร็น อ ย่ างใกล้ ชิ ด ตลอด ช่ ว งตั6 งแ ต่ ก าร เน ร เท ศไป  อิ ซุ  จน ถึ งก าร ถึ งแ ก่ ม รณ ภ าพ 
จึงมีโอกาสเขา้ถึงคาํสอนอนัลึกซึ6 งของนิชิเร็น 

เป็นทีB ควรสังเกตว่า ความแตกต่างระหว่าง นิกโก กับพระอาวุโสห้ารูปนั6 น โจเซ โทดะก็ได้กล่าวไว้ว่า สาเหตุหนึB งมาจากการทีBพระอาวุโสห้ารูป 
“มีเวลานอ้ยในการฟังคาํสอนทีBแทจ้ริงจากนิชิเร็นโดยตรง” ซึB งเขาไดก้ล่าวไวใ้นการตอบคาํถามของสมาชิก (ผลงานรวมของโจเซ โทดะ, เล่ม 2, หนา้ 156) 

นิชิเร็นเริB มเปิดเผย โงะฮนซน อย่างเป็นระบบในช่วงทีB ท่านอยู่ทีBซาโดะ และหลักคําสอนเกีBยวกับ “สามธรรมลับอันยิBงใหญ่” ซึB งรวมถึงแท่นอุปสมบท 
ก็ได้รับการพัฒนาขึ6 นในช่วงเวลาทีB มิโนบุ ดังนั6 น ผู ้ทีB ได้รับคําชี6 แนะเพียงในช่วงสมัยคามาคุระ ย่อมไม่มีความเข้าใจในคําสอนทีB เกีB ยวข้องกับ โงะฮนซน 
และแท่นอุปสมบทเป็นธรรมดา 

ตัวอย่าง เช่น  ตําราคําสอน  คิน โค ชู  ของ นิ โก  ก ล่ าว ถึ ง เพี ยงการสวด  นัม เมี ยวโฮ เร็ง เง เคี ยว  เช่น เดี ยวกัน  งาน เขี ยนของ นิ สโช  และ  นิ ชิ โร 
มุ่งเฉพาะการสวดและมิไดก้ล่าวถึง โงะฮนซน หรือแท่นอุปสมบท 
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(7) หลกัคาํสอนวา่นชิเิร็นเป็นพระพทุธเจา้ด ัLงเดมิ [Original Buddha] 
ในสํานกันกิโก 

คาํสอนทีBนิชิเร็นถ่ายทอดแก่ นิกโก ไดรั้บการรักษาไวใ้นรูปของเอกสารการถ่ายทอด ไดแ้ก่ การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสาํนักโฮกเกะฮอนมง (Hon-in-myo-
shō), บทความหนึTงร้อยหกข้อ (Hyakurokka-shō), การถ่ายทอดคาํสอนเจด็ประการเกีBยวกบัโงะฮนซน (โงะฮนซน ชิจิกะ โซโจ; Gohonzon Shichika 
Sōjō) และ  การถ่ ายทอดสามประการ เกีB ยวกับ โงะฮนซน  (ฮนซน  ซัน โด  โซ เด็น ; H onzon  S ando  S ōden) เอกสาร เห ล่ านี6  รวมทั6 ง 
บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา (องิ คุเดน็; Ongi Kuden) ซึB งถือวา่มีฐานะเสมือนเอกสารการถ่ายทอด ไดรั้บการสืบทอดในสาํนกันิกโก 

นิกายอืBน ๆ ของนิชิเร็น เช่น สาํนกัมิโนบุ ปฏิเสธเอกสารการถ่ายทอดเหล่านี6 วา่เป็นของปลอมทีBแต่งขึ6นภายหลงั และปฏิเสธโดยสิ6นเชิงวา่มีการถ่ายทอดจากนิชิเร็นสู่ 
นิกโก แมจ้ะไม่มีหลกัฐานทางบรรณานุกรมทีBแน่ชดัว่านิชิเร็นไดส่้งมอบเอกสารเหล่านี6 แก่ นิกโก แต่ก็ไม่มีหลกัฐานชดัเจนทีBจะปฏิเสธอยา่งเด็ดขาดว่าเป็นไปไม่ไดเ้ช่นกนั 
จึ ง ไ ม่ อ าจป ฏิ เส ธ ได้ ว่ า นิ ชิ เร็ น อ าจ ได้ ม อ บ เอ ก ส าร เห ล่ า นี6 ให้  นิ ก โก  จ ริ ง  ๆ  จ าก มุ ม ม อ งท างคํ าส อน  ค ว าม คิ ด แ ล ะก ารก ร ะทํ าข อ ง นิ ก โก 
และศิษยข์องท่านมีความสอดคลอ้งกบัเนื6อหาของเอกสารการถ่ายทอดอยา่งมาก ซึB งยิBงเพิBมความน่าจะเป็นวา่เอกสารเหล่านี6 มีอยูจ่ริง 

โด ยทัB ว ไ ป  เมืB อ ไ ม่ มี ห ลั ก ฐ าน ท างบ ร รณ า นุ ก รม ทีB ยื น ย ัน ค ว าม แท้ จ ริ ง ข อ ง เอ ก ส าร  เอ ก ส ารนั6 น จ ะ ต้ อ ง ถื อ ว่ า ย ัง ไ ม่ ส าม าร ถ ตั ด สิ น ได ้
การตัด สินว่าเป็นของปลอมเพี ยงเพราะไม่ มีหลักฐานนั6 น เป็นตรรกะทีB ผิด  เพราะอาจมีการค้นพบในภายหลังทีB ยืนย ันความแท้จ ริงก็ได้ ตัวอย่างเช่น 
ใน ก ร ณี ขอ งงาน เขี ยน ขอ ง นิ ชิ เร็น  เอ กส ารมัก จะ ถื อ ว่ า เป็ น ขอ งแท้ ก็ ต่ อ เมืB อ มี ต้น ฉบับ บ าง ส่ วน ทีB เขี ยน โด ย นิ ชิ เร็น เอ ง  ห รือ มี บัน ทึ ก ก าร มี อ ยู ่
หรือมีสําเนาโบราณทีBคัดลอกโดยศิษย์โดยตรงหรือผู ้สืบทอดของพวกเขา สํานักมิโนบุและนักวิจัยหลายคนมักไม่กล่าวถึงเอกสารทีBความแท้จริงไม่ชัดเจน 
แล ะ ถื อ ว่ า เป็ น ข อ งป ลอม โด ยป ริ ย าย  อ ย่ า ง ไ รก็ ต าม  วิ ธี ก าร นี6 ให้ ค ว าม สํ าคัญ กับ ห ลัก ฐ าน ท างบ รรณ านุ ก รม ม าก เกิ น ไป  แล ะไ ม่ เห ม าะส ม 
เคยมีกรณีทีBเอกสารทีBเคยถือวา่ยงัไม่ชดัเจนในภายหลงัไดรั้บการยนืยนัวา่เป็นของแทเ้นืBองจากการคน้พบตน้ฉบบัหรือตน้ฉบบัคดัลอกโบราณ 

ตัวอย่างหนึB งคือ ว่าด้วยการรับสามธรรมลับอันยิT งใหญ่  (ซันได ฮิโฮโช) ซึB งครั6 งหนึB งเคยถูกสงสัยอย่างแพร่หลายว่าเป็นของปลอม แต่เมืB อ เร็ว ๆ 
นี6 ได้มีการวิ เคราะห์ด้วยวิ ธีการคํานวณตามหลักบรรณานุกรมเชิงปริมาณ  การวิ เคราะห์ เหล่านี6 ชี6 ให้ เห็นถึงความน่าจะเป็นสูงว่าเป็นของแท้ (อ้างอิงจาก 
เห ตุ ใดส ามธรรมลับ อัน ยิB ง ให ญ่ จึ งสํ าคัญ ใน ปั จ จุบัน  โดย  ซุ เอ อิ  อิ โต ะ)  ดั งนั6 น  แทน ทีB จ ะยึด ติ ดกับ ก าร ศึ กษ าท างบ รรณ านุ ก รมอย่ าง เด็ ด ข าด 
การพิจารณาเอกสารทีBความแทจ้ริงไม่แน่นอน—หากเนื6อหาถูกตอ้งทางคาํสอน—ในฐานะแหล่งขอ้มูลศึกษาคาํสอนของนิชิเร็นยอ่มเหมาะสมกวา่ 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา ดาํเนินแนวทางคล้ายกับสํานักมิโนบุ โดยทัBวไปจะหลีกเลีBยงการใช้เอกสารทีBไม่มีต้นฉบับหรือสําเนาโบราณ 
และละเลยเอกสารการถ่ายทอดของสายสืบทอดของนิกโก แมก้ระทัBงชืBอก็ไม่กล่าวถึง หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน มิไดร้ะบุชดัเจนว่าเอกสารของนิกโก เป็นของปลอม 
แต่กลบัใชท่้าทีทีBคลุมเครือ โดยไม่ยนืยนัหรือปฏิเสธ ซึB งเท่ากบัละเลยโดยสิ6นเชิง วธีิการเช่นนี6สามารถถือไดว้า่เทียบเท่ากบัแนวทางของสาํนกัมิโนบุ 

ในบรรดาเอกสารการถ่ายทอด การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง (Hon-in-myo-shō) ได้รับการสืบทอดมาในหลายรูปแบบ ได้แก่ 
สําเนาทีBกล่าวกันว่าเป็นของ นิชิซน (1265–1345) ศิษยข์องนิกโก ซึB ง นิชชิน (1508–1576) ประมุขสงฆ์ลาํดับทีB 19 แห่งวดั โยโบจิ ได้คดัลอกไว ้
และอีกสําเนาหนึB งทีBถือว่าเป็นของ นิชิจิ (Nichiji; 日時; ?–1406) ประมุขสงฆ์ลาํดบัทีB 6 แห่งวดัไทเซกิจิ นอกจากนี6 ยงัมีสําเนาทีB นิชิงะ (1508–1586) 
ประมุขสงฆล์าํดบัทีB 14 แห่งวดั โฮตะ เมียวฮนจิ คดัลอกไว ้ตลอดจนคาํอธิบายชืBอ บนัทึกปากเปล่าของการถ่ายทอดมรดกแห่งธรรม (Hon-in-myo Kuketsu) 
โดย นิ ชิ จุน (日順) หัวหน้าผู ้บรรยายลําดับทีB  2 แห่งสํานักโอโมสุ และศิษย์สําคัญของนิกโก แม้บางฝ่ายกล่าวว่า Hon-in-m yo Kuketsu 
เป็นงานปลอมทีBแต่งขึ6นภายหลงั แต่ยงัไม่มีหลกัฐานเพียงพอรองรับขอ้กล่าวหานั6น 

ไม่มีหลกัฐานใดหักลา้งคาํกล่าวของ นิชชิน ว่าสําเนาของตนอาศยัตน้ฉบบัของ นิชิซน นอกจากนี6  การมีอยู่ของ Hon-in-myo Kuketsu โดย นิชิจุน 
ยิBงสนบัสนุนวา่ Hon-in-myo-shō มีอยูแ่ลว้ในช่วงชีวติของนิกโก จึงมีความเป็นไปไดสู้งมากวา่เอกสารนี6 ถือกาํเนิดในยคุนั6น 

เกีB ยวกับ บทความหนึT งร้อยหกข้อ มีต้นฉบับทีB ถ่ายทอดโดย นิชชิน แห่งวัด โยโบจิ และ นิชิงะ แห่งวัด โฮตะ เมียวฮนจิ นอกจากนี6  นิชชิน ระบุใน 
ชีวประวติัของผูก่้อตั6ง ว่า นิกโก ถ่ายทอด บทความหนึTงร้อยหกข้อ แก่ นิชิซน (รวมงานสําคัญแห่งสํานักฟูจิ เล่ม 5 หน้า 42) ส่วน นิสเซ ประมุขสงฆ์ลาํดบัทีB 17 
แห่งไทเซกิจิ กล่าวใน บนัทึกเรืBองภายในสํานกั ว่า นิชิเร็นมอบ บทความหนึTงร้อยหกข้อ แก่ นิกโก ในปี ค.ศ. 1280 (โคองั ปีทีB 3) และในปี ค.ศ. 1312 นิกโก 
ถ่ายทอดทั6ง การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสาํนักโฮกเกะฮอนมง และ บทความหนึTงร้อยหกข้อ แก่ นิชิซน, นิชิโมกุ, นิชิได และ นิชิจุน (อา้งแลว้ หนา้ 154, 170) 
เนืBองจากไม่มีหลกัฐานเชิงวตัถุทีBหกัลา้งเอกสารทั6งสอง จึงสรุปไดว้า่ บทความหนึTงร้อยหกข้อ มีอยูแ่ลว้ในช่วงชีวติของนิกโก 

หาก การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง และ บทความหนึT งร้อยหกข้อ—ซึB งเรียกรวมว่า บทนิพนธ์สองเล่ม (Ryōkan-shō)—
เป็นเอกสารปลอม ก็ยอ่มเกิดคาํถามวา่ใครเป็นผูป้ลอม อยา่งไรก็ตาม หากเอกสารเหล่านี6 มีอยูแ่ลว้ในช่วงชีวิตของนิกโก ผูถู้กกล่าวหาวา่เป็นผูป้ลอมก็จะตอ้งเป็น นิกโก เอง 
ก ารป ล อ ม คัม ภี ร์ ห ลั ก คํ าส อ น ซึB ง เป็ น ร าก ฐ าน แ ห่ งศ รั ท ธ าย่ อ ม เป็ น ก าร บิ ด เบื อ น พุ ท ธ ธ ร รม อ ย่ า ง ร้ า ย แ ร งแ ล ะ มี ลั ก ษ ณ ะ เป็ น อ าชญ าก ร รม 
เมืBอคาํนึงถึงการยดึมัBนในความถูกตอ้งทางหลกัคาํสอนอยา่งเคร่งครัดของนิกโก จึงไม่น่าเป็นไปไดอ้ยา่งยิBงทีBท่านจะกระทาํการเช่นนั6น 
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แมก้ารวิจารณ์เอกสารจะยงัไม่อาจพิสูจน์โดยเด็ดขาดวา่ การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสาํนักโฮกเกะฮอนมง และ บทความหนึTงร้อยหกข้อ ไดรั้บมอบจากนิชิเร็นแก่ 
นิ ก โก  แ ต่ มี ค ว าม น่ า เชืB อ ถื อ สู งว่ า เอ กส าร เห ล่ า นี6 เป็ น คัม ภี ร์ห ลัก คําส อน จาก ระยะแรกขอ งสํ านั ก นิ ก โก  ดั งนั6 น  จึ งส ม เห ตุ ส มผล ทีB จ ะส รุป ว่ า 
หลกัคาํสอนในเอกสารเหล่านี6สะทอ้นคาํสอนทีBนิชิเร็นถ่ายทอดแก่ นิกโก 

แนวคิด ใน  การ ถ่ ายทอดมรดกแ ห่ งธรรม ในสํ านั กโฮก เกะฮอนมง และ  บทความห นึT ง ร้อ ยหก ข้อ  ครอบค ลุมหลายป ระ เด็ น  ประการแรก 
เอกสารทั6 งสองแยกอย่างชัดเจนระหว่างความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตวั) ของสัทธรรมปุณฑริกสูตร (monjō) กับความหมายทีBซ่อนอยู่ในส่วนลึก 
(montei) และยืนยนัความเหนือกว่าของธรรมมหัศจรรยใ์นส่วนลึก—การหว่านเมล็ด (geshu)—เหนือคาํสอนระดับพื6นผิวซึB งเป็นการเก็บเกีBยว (datsu) 
แน ว คิ ด เรืB อ งค ว าม เห นื อ ก ว่ าร ะห ว่ า งก ารห ว่ าน เม ล็ ด กับ ก าร เก็ บ เกีB ย ว นี6 มี อ ยู่ แ ล้ ว ใน งาน  เช่ น  ก าร เปิ ด ด ว งต า  (K a im o k u -sh ō ) แล ะ 
วั ต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช า เพืT อ ก าร สั ง เก ต จิ ต  (Kanjin no Honzon-shō) แ ต่ ใน  บ ท นิ พ น ธ์ ส อ ง เล่ ม  ยัง อ้ า ง คํ าอ ธิ บ าย ข อ ง  เมีB ย ว เล่ อ  ว่ า 
“แมก้ารเกบ็เกีBยวจะปรากฏในปัจจุบนั แต่ทั6งหมดขึ6นอยูก่บัการหวา่นเมลด็ดั6งเดิม” (Sui-datsu zai gen gu tō-hon-shu) แลว้กล่าววา่: 

“หลักคําสอนใน ส่ วน ลึกของบท  ‘อายุขัยของตถาคต’ คื อคําสอน พืC น ฐาน ที: แท้จ ริงของตถาคตในกายแห่ งการ เสวยสุขด้วยตน เอง ก ล่ าว คือ 
นมัเมียวโฮเร็งเงเคียวแห่งหนึ:งขณะจิตในอดีตกาลอนัไร้จุดเริ:มตน้ นี:คือความแตกต่างดา้นความเหนือกว่าที:แสดงไวใ้นถอ้ยคาํว่า ‘แมก้ารเก็บเกี:ยวจะปรากฏในปัจจุบนั 
แต่ทัCงหมดขึCนอยูก่บัการหว่านเมล็ดดัCงเดิม’” (การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง, ใน คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หน้า 
2221) 

ลกัษณะเด่นของ การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง (Hon-in-myo-shō) และ บทความหนึTงร้อยหกข้อ คือการเน้นหลกัคาํสอนเรืB อง 
“เหตุแทจ้ริง” (hon-in-myo) หลกัคาํสอนนี6 ถือว่า การตรัสรู้ของพระพุทธเจา้ศากยมุนีเมืBอห้าร้อยกลัป์ธุลีในอดีตกาล ตามทีBกล่าวในบทอายุขยัแห่งตถาคต เป็น 
“ผลแทจ้ริง” (hon-ga-myo) และถือเหตุพื6นฐานทีBทาํใหพ้ระศากยมุนีตรัสรู้เป็น “เหตุแทจ้ริง” (hon-in-myo) 

เทียนไถ จื6ออี6 อธิบายใน ความหมายลึกซึ/งแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร (Hokke Gengi) ว่า ก่อนบรรลุพุทธภาวะ พระพุทธเจา้ศากยมุนีทรงปฏิบติัวิถีโพธิสัตว ์
ดงัวลี “แต่เดิมเราไดป้ฏิบติัวถีิโพธิสตัว”์ ในบทอายขุยัแห่งตถาคต และเทียนไถเรียกสิBงนี6วา่ “เหตุแทจ้ริง” (hon-in-myo) 

บทความหนึTงร้อยหกข้อ กล่าววา่: 

“เ ห ตุ แ ท้ จ ริ ง  ( hon-in-myo) ถู ก กํ า ห น ด ใ ห้ เ ป็ น คํ า ส อ น ภ า ค แ ก่ น แ ท ้
ส่วนประโยชน์แห่งการเก็บเกี:ยวที:แสดงในบทอายขุยัแห่งตถาคตในปัจจุบนัถูกกาํหนดให้เป็นคาํสอนชั:วคราว” (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, 
หนา้ 2211) 

เอกสารเดียวกนัยงักล่าวอีกวา่: 

“นิ ชิ เร็นสถาปนาเห ตุแท้จ ริง เป็นคําสอนภาคแก่นแท้ และสิ: ง อื: นทัC งหมด เป็นคําสอนชั:วคราว  นี: คื อคําสอนว่ าด้วย เห ตุแท้จ ริงและผลแท้จ ริง” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2216) 

ในทีBนี6  นิชิเร็นชี6 ชดัว่า การบรรลุพุทธภาวะในอดีตกาลอนัไกลโพน้อย่างไม่อาจคาํนวณได ้(hon-ga-myo หรือ “ผลแทจ้ริง”) อยู่ในคาํสอนชัBวคราว ขณะทีB 
“เหตุแทจ้ริง” (hon-in-myo) เป็นคาํสอนภาคแก่นแท ้

หลักคําสอนทีBให้ความสําคัญแก่เหตุแท้จริงเหนือผลแท้จริง และถือเหตุแท้จริงเป็นคําสอนภาคแก่นแท้ มิใช่ข้อเสนอทีBสํานักนิกโก สร้างขึ6 นโดยพลการ 
หลกัฐานของมุมมองนี6ปรากฏใน บนัทึกการบรรยาย (Okō-kikigaki) ซึB งถือวา่เรียบเรียงขึ6นนอกสาํนกันิกโก และมีการระบุผูเ้รียบเรียงวา่เป็น นิโก เอกสารนี6กล่าววา่: 

“คาํสอนสําคญัสําหรับศิษยแ์ละผูส้นับสนุนฆราวาสของนิชิเร็น คือการถือว่า ‘เหตุแทจ้ริง’ อยู่เหนือกว่า ‘ผลแทจ้ริง’” (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน 
ฉบับใหม่, หนา้ 1122) 

ข้อนี6 ชี6 ให้ เห็นว่าคําสอนว่าด้วยเหตุแท้จริง มีอยู่ในคําสอนของนิชิเร็นเอง ถือเป็นหลักฐานเพิBมเติมว่า แนวคิดเรืB องเหตุแท้จริงมิได้ถือกําเนิดในภายหลัง 
แต่เป็นหลกัธรรมทีBฝังลึกอยูใ่นแนวคิดของพระนิชิเร็นเอง 

แนวคิด เรืB อ ง “ เห ตุแท้จ ริง” (hon-in-m yo) ได้ รับการอ ธิบ ายไว้อย่างชัด เจนในงาน เขียนของนิกโก  ตัวอย่าง เช่น  ในงานหลักคําสอน 
ทศันะหา้ประการแห่งวงกลมสมบูรณ์ (Goju-enki) ซึB งเขียนในปี ค.ศ. 1330 ท่านกล่าววา่: 

“สํ านั ก ข อ ง เร าส ถ าป น า เจ ต น าดัC ง เดิ ม ไ ว้บ น ก ารสั ง เก ต จิ ต  เจ ต น าดัC ง เดิ ม นัC น คื อ ธ ร รม ม หั ศ จ ร ร ย์ ที: ถ่ า ย ท อ ด แ ก่ พ ร ะ โพ ธิ สั ต ว์ โ จ เงี ย ว 
อัน เป็นหลักธรรมสําคัญแห่งการปฏิบัติ เพื: อตนเองของคําสอนภาคแก่นแท้ คําอธิบายกล่าวว่า ‘ เมียวโฮเร็งเงเคียวนีC คือคลังอัน ลึกลํC าแห่งฐานเดิม’ 
ฐ าน เดิ มนัC น มี ค ว ามห ม าย เดี ย วกับ เจตน าดัC ง เดิ ม  ธรรม ยิ: ง ให ญ่ แ ห่ ง เจตน าดัC ง เดิ ม ซึ: ง มี อ ยู่ ก่ อ น แม้ แ ต่ พ ระพุ ท ธ เจ้ า เพี ย งอ งค์ เดี ย วจะป รากฏ 
มิ ใช่ห รือที: ทําหน้ าที: เป็นอาจารย์ของตถาคตทัC งปวงในสามกาล? ด้วยเห ตุ นีC  เจตนาดัC ง เดิม จึงคือธรรมกายแห่งธรรมมหัศจรรย์ของเห ตุแท้จ ริง” 
(รวมงานเขียนคาํสอนนิกายของนิชิเร็น, เล่ม 2, หนา้ 91) 

ข้อความนี6 แสดงว่า ธรรมมหัศจรรย์ (นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว) ซึB งมอบหมายแก่พระโพธิสัตว์โจเงียว เป็นอาจารย์ของพระพุทธเจ้าทั6 งปวงในสามกาล 
และเป็นธรรมกายทีBพระพุทธเจ้าศากยมุนีทรงปฏิบัติในฐานะเหตุแท้จริงของการบรรลุพุทธภาวะ นอกจากนี6  ทัศนะห้าประการแห่งวงกลมสมบูรณ์ ใช้ถ้อยคาํ 



 

29 

“เมียวโฮเร็งเงเคียว ทีBปฏิบติัในฐานะความเป็นจริง” ซึB งปรากฏใน การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง เช่นกนั จึงบ่งชี6 ว่า นิกโก ไดรั้บ Hon-in-
myo-shō เป็นส่วนหนึBงของการถ่ายทอด 

ธรรมพื6นฐานทีBพระพุทธเจา้ศากยมุนีทรงปฏิบติัในฐานะพระโพธิสัตวก่์อนทีBจะตรัสรู้นั6นก็คือธรรมมหัศจรรย ์ซึB งเป็นธรรมทีBทาํให้สามารถกลายเป็นพระพุทธเจา้ได ้
นิชิเร็นไดอ้ธิบายชดัเจนใน กิเลสคือการตรัสรู้ วา่: 

“ตวัตนที:แทจ้ริงของธรรมนัCนคืออะไร? ไม่มีสิ:งใดนอกไปจาก นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1521) 

ยิBงไปกว่านั6น นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว ไม่ใช่หลกัการนามธรรมทีBไม่มีตวัตน หลกัการทีBแยกออกจากบุคลาธิษฐานไม่สามารถปฏิสัมพนัธ์กบัโลกแห่งความจริงได ้
และไม่สามารถทาํหน้าทีBเป็น ‘อาจารย’์ ทีBนาํผูค้นไปสู่การตรัสรู้ได ้ความจริงทีBว่า นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว ถูกกล่าวว่าเป็น “อาจารยข์องพระพุทธเจา้ทั6งสามกาล” นั6น 
แสดงใหเ้ห็นวา่ธรรมนี6 มีลกัษณะบุคลาธิษฐาน ดงัทีB บทความหนึTงร้อยหกข้อ กล่าววา่: 

“ธรรมไม่สามารถเผยแผไ่ดด้ว้ยตวัเอง มนุษยคื์อผูเ้ผยแผธ่รรม ดงันัCนทัCงธรรมและมนุษยจึ์งควรค่าแก่ความเคารพ” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, 
หนา้ 2200) 

ธรรมมหัศจรรยจ์ะสามารถแสดงพลงัในการช่วยเหลือมนุษยไ์ดก้็ต่อเมืBอมีลกัษณะบุคลาธิษฐาน และลกัษณะนี6 เองเป็นคุณลกัษณะประจาํของนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว 
ดงัทีBนิชิเร็นระบุไวใ้น บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา (องิ คุเดน็) วา่: 

“สามกายที: มิได้สร้างขึC นคือผูป้ฏิบัติสัทธรรมปุณฑริกสูตรในยุคปลายแห่งพระธรรม นามศักดิ] สิทธิ] ของสามกายที: มิได้สร้างขึC นนีC คือนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1048) 

ข้ อ ค ว า ม นี6 แ ส ด ง ใ ห้ เ ห็ น ว่ า  นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  ไ ม่ เ พี ย ง แ ต่ เ ป็ น ชืB อ ข อ ง ธ ร ร ม พื6 น ฐ า น เ ท่ า นั6 น 
แต่ย ังเป็นนามศัก ดิ] สิท ธิ] ของพระพุทธเจ้าพื6 นฐานผู ้เป็นตัวแทนของธรรมนี6 อีกด้วย เนืB องจาก นัม เมียวโฮเร็งเงเคียว คือนามของพระพุทธเจ้าพื6 นฐาน 
ดังนั6 นพระพุทธเจ้าพื6 นฐานนี6 จึงแสดงออกในฐานะ “ตถาคตแห่งนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว” โดยรวมทั6 งด้านของธรรมและบุคคล แสดงให้ เห็นถึงหลักการ 
“เอกภาพของบุคคลกบัธรรม” 

ในสัทธรรมปุณฑริกสูตรไดก้ล่าวไวว้า่: 

“ณ ที:ใดที:มว้นพระสูตรถูกประดิษฐาน ที:นั:นคือร่างกายทัCงหมดของตถาคต” (บทวา่ดว้ยอาจารยแ์ห่งธรรม, ฉบบัแปลสมยัใหม่, หนา้ 363) 

“หากผูใ้ดยดึถือสูตรนีC ผูน้ัCนจะครอบครองร่างของพระพทุธเจา้” (บทหอสมบติั, ฉบบัแปลสมยัใหม่, หนา้ 393) 

ข้อความ เห ล่านี6 แสดงหลักการ “ เอกภาพของบุคคลกับธรรม” กล่าวคือ  ธรรม เป็นหนึB ง เดียวกับ บุคคลและไม่อาจดํารงอยู่โดยแยกจากบุคคล 
หลกัการนี6 มีอยูแ่ลว้ในสัทธรรมปุณฑริกสูตร เทียนไถ จื6ออี6 อธิบายวา่: 

“การคํCาจุนธรรมกคื็อการมีร่างของพระพทุธเจา้” (คาํและวลแีห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร, พระไตรปิฎกไทโช เล่มที: 34, หนา้ 142) 

เดง็เงียว กส็อนวา่: 

“พ ร ะ เ ด็ ง เ งี ย ว ไ ด ชิ ก ล่ า ว ว่ า :  ‘ ส า ม พั น ภ พ ใ น ห นึ: ง ข ณ ะ จิ ต คื อ ก า ย แ ห่ ง ก า ร เ ส ว ย สุ ข ด้ ว ย ต น เ อ ง 
กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองคือพระพทุธเจา้ผูก้า้วลํCาเหนือรูปลกัษณ์แห่งความสง่างามภายนอกทัCงปวง’” (รูปลกัษณ์ที:แทจ้ริงของโงะฮนซน, หนา้ 2087) 

ห ลั ก ก า ร  “ เอ ก ภ าพ ข อ ง บุ ค ค ล กั บ ธ ร ร ม ”  ส าม า ร ถ พิ จ า ร ณ า ไ ด้ จ า ก ห ล า ย มุ ม ม อ ง  แ ม้ ห นั ง สื อ นี6 จ ะ ไ ม่ ล ง ร า ย ล ะ เอี ย ด ทั6 ง ห ม ด 
แต่ตวัอย่างหนึB งอยู่ทีBขอ้ความบนมณฑลโงะฮนซน ว่า “นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว, นิชิเร็น (คาโอ)” ขอ้ความนี6 แสดงเอกภาพของบุคคลกบัธรรมบนมณฑล ยิBงกว่านั6น 
เนืB องจากนิ ชิ เร็น ตืB น รู้ ต่อ  นัม เมี ยวโฮเร็ง เง เคี ยว  และสอนธรรมพื6 นฐาน นี6 แ ก่ม นุษยชาติ  ชี วิตของนิ ชิ เร็น เองจึงเป็นการแสดง นัม เมี ยวโฮเร็ง เง เคี ยว 
และทาํใหเ้อกภาพของบุคคลกบัธรรมปรากฏเป็นจริงในตวัท่าน 

นอกจากนี6 นิชิเร็นยงัเขียนไวใ้น จดหมายตอบกลบัเคียวโอ วา่: 

“ขา้พเจา้ไดเ้ขียนสิ:งนีC โดยถ่ายทอดดวงจิตของนิชิเร็นลงในนํCาหมึก จงเชื:อเถิด” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1633) 

ข้อความนี6 แสดงว่า มณฑลโงะฮนซน เป็นภาพแสดงชีวิตของนิชิเร็นเอง และนิชิเร็นกับ โงะฮนซน เป็นหนึB งเดียวกันโดยเนื6 อแท้และมิอาจแยกจากกัน 
นีB เป็ น อี ก ค ว าม ห ม าย ลึ ก ซึ6 ง ข อ งห ลั ก ก าร เอ ก ภ าพ ข อ ง บุ ค ค ล กั บ ธ ร รม  แ ม้ ห ลั ก ก าร นี6 จ ะ เป็ น แน ว คิ ด สํ าคัญ ใน พุ ท ธ ธ ร รม ข อ ง นิ ชิ เร็ น  แ ต่ 
ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  ไ ม่ ก ล่ า ว ถึ ง ห ลั ก ก า ร นี6 เล ย  แ ล ะ ยิB ง มิ ไ ด้ อ ธิ บ า ย ค ว า ม สํ า คั ญ ข อ ง ห ลั ก ก า ร นี6 
การละเวน้แนวคิดสาํคญัดงักล่าวเป็นปัญหาสาํคญัประการหนึBงของหนงัสือ 

ธรรมพื6นฐานทีBทาํให้พระพุทธเจ้าทั6 งปวง รวมถึงพระศากยมุนี บรรลุพุทธภาวะคือนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว พระพุทธเจ้าพื6นฐานซึB งเป็นหนึB งเดียวโดยเนื6 อแท้กับ 
นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เง เ คี ย ว—ต ถ า ค ต ผู ้ มี ส า ม ก า ย ทีB มิ ไ ด้ ส ร้ า ง ขึ6 น  ห รื อ ต ถ า ค ต แ ห่ ง นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เง เ คี ย ว—ไ ด้ รั บ ก า ร ก ล่ า ว ถึ ง ใ น 
การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง และ บทความหนึTงร้อยหกข้อ ว่าเป็น “กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองดั6งเดิมและนิรันดร์” (คุอนกนัโจ จิจูยชิูน; 
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Kuon-Ganjo Jijuyūshin) คําว่ า “กายแห่ งการ เสวยสุขด้วยตน เอง” หมายถึ งพระพุ ทธ เจ้าผู ้ เส วยความ รู้แจ้ง ทีB บ รรลุจากการป ฏิบั ติ ในอ ดีต 
แ น ว คิ ด นี6 ป ร า ก ฏ ใ น ตํ า ร า สํ า นั ก โ ย ค า จ า ร ข อ ง อิ น เดี ย  เ ช่ น  คั ม ภี ร์ เ ฉิ ง เห ว ย ซืB อ ลุ่ น  ( ศ าส ต ร า ว่ า ด้ ว ย ก า ร ส ถ าป น า วิ ช ญ าณ ม า ต ร า ) 
และได้ รับการใช้อย่ างกว้างขวางในแนวคิดการต รัส รู้ดั6 ง เดิ ม  (hongaku) ของสํ านั ก เท็ น ได  ใน ญีB ปุ่ น  รวมทั6 งใน งาน เขี ยนของนิ ชิ เร็น  เช่น 
วา่ดว้ยความเหนือกวา่ระหวา่งสาํนกัชิงงน กบัเทน็ได และ จดหมายตอบชิโจ คิงโง (จิจู โฮราคุ โงะโช) 

คําว่ า คุอนกันโจ—กาลทีB ไ ร้ จุด เริB มต้น—หมายถึงมิ ติ ทีB อยู่ เห นือห้ าร้อยกัล ป์ ธุ ลี ซึB งก ล่ าวไว้ในคําสอนตามตัวอักษรของบทอายุขัยแห่ งตถาคต 
มิไดห้มายถึงจุดเวลาใดก่อนห้าร้อยกลัป์ธุลี แต่หมายถึง “ตน้กาํเนิด” หรือ “ไร้จุดเริBมตน้และสิ6นสุด” หากเป็นจุดเวลาเฉพาะ ก็ยงัอาจยอ้นกลบัไปหาจุดทีBก่อนหนา้นั6นได ้
ซึB งขดักบัความหมายของคาํว่าตน้กาํเนิด ดงันั6น การเขา้ใจว่ากายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองดั6งเดิมและนิรันดร์ดาํรงอยู่ ณ จุดเวลาใดก่อนพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ 
จึงเป็นความผดิพลาดพื6นฐาน 

แมค้าํว่า คุอนกนัโจ จะไม่ปรากฏในงานเขียนทัBวไปของนิชิเร็น แต่ถอ้ยคาํใกลเ้คียง เช่น “ตน้กาํเนิดของห้าร้อยกลัป์ธุลี” หรือ “ตน้กาํเนิดของคุอนจิตสึโจ” 
ปรากฏในงาน เช่น สภาวะแห่งธรรมมหัศจรรย์, ถ้อยแถลงเป็นเอกฉันท์ของพระพุทธเจ้าสามกาลว่าด้วยการจําแนกคําสอนและสิB งทีBควรละหรือยึดถือ และ 
ว่ า ด้ ว ย ก า ร รั บ ส าม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิT ง ให ญ่  ดั ง นั6 น  คํ า ว่ า  “ ก าย แ ห่ ง ก า ร เส ว ย สุ ข ด้ ว ย ต น เอ ง ดั6 ง เ ดิ ม แ ล ะ นิ รั น ด ร์”  ( คุ อ น กั น โ จ  จิ จู ยู ชิ น ) 
จึงเป็นการสืบต่อโดยธรรมชาติของแนวคิดในงานเขียนทัBวไปของนิ ชิ เร็น  มิใช่แนวคิดประหลาด เนืB องจากกายนี6 เป็นการแสดง นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว 
จึงมีความหมายเดียวกบัสามกายทีBมิไดส้ร้างขึ6น หรือตถาคตแห่งนมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 

ยิB ง ก ว่ า นั6 น  ก า ร ถ่ า ย ท อ ด ม ร ด ก แ ห่ ง ธ ร ร ม ใ น สํ า นั ก โ ฮ ก เ ก ะ ฮ อ น ม ง  แ ล ะ  บ ท ค ว า ม ห นึT ง ร้ อ ย ห ก ข้ อ  ส อ น ว่ า 
พระพุทธเจา้ทั6งปวงทีBกล่าวไวใ้นคาํสอนตลอดพระชนมชีพของพระศากยมุนีเป็นพระพุทธเจา้ผูต้อบสนอง (ichidai ōbutsu) ซึB งปรากฏตามศกัยภาพของสรรพสัตว ์
ตวัอยา่งเช่น การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรม กล่าววา่: 

“หากจาํกดัอยูใ่นขอบเขตของคาํสอนตลอดพระชนมชีพของพระพุทธเจา้ผูต้อบสนอง ลกัษณะทางหลกัคาํสอนก็เป็นเพียงทฤษฎี ดงันัCน สัทธรรมปุณฑริกสูตรทัCงฉบบั 
ร ว ม ทัC ง คํ า ส อ น ภ า ค แ ก่ น แ ท้ แ ล ะ คํ า ส อ น ชั: ว ค ร า ว  จึ ง เ ป็ น ส า ม พั น ภ พ ใ น ห นึ: ง ข ณ ะ จิ ต ใ น ร ะ ดั บ ท ฤ ษ ฎี  ภ า ย ใ น ก ร อ บ นีC 
บทอายขุยัของคาํสอนภาคแก่นแทก้ย็งัอยูภ่ายในคาํสอนชั:วคราว สิ:งนีC เรียกวา่คาํสอนแห่งการเกบ็เกี:ยว (การหลุดพน้) ในความหมายระดบัพืCนผวิ (ความหมายตรงตวั)” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2227) 

ในทาํนองเดียวกนั บทความหนึTงร้อยหกข้อ ตั6งหวัขอ้วา่ “คาํสอนภาคแก่นแทแ้ละคาํสอนชัBวคราวในพระชนมชีพของพระพทุธเจา้ผูต้อบสนอง” และกล่าววา่: 

“เพื:อยงัประโยชน์แก่สรรพสัตว์ผูไ้ด้รับเมล็ดแห่งพุทธภาวะในอดีตกาลอันไกลโพ้น บรรลุการหลุดพ้นที:ยอดเขาคิชฌกูฏ และเชื:อมโยงกับธรรมมหัศจรรย ์
ส า ม ก า ย ที: มิ ไ ด้ ส ร้ า ง ขึC น ม อ ง เ ห็ น โ ล ก ทัC ง เก้ า ด้ ว ย ด ว ง ต า ส า ม ช นิ ด แ ล ะ ปั ญ ญ า ส า ม ป ร ะ ก า ร จ า ก ดิ น แ ด น แ ห่ ง แ ส ง ส ง บ นิ: ง 
แ ล้ ว ป ร าก ฏ เป็ น พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ผู ้ ต อ บ ส น อ ง เพื: อ แ ส ด งคํ าส อ น ชั: ว ค ร า ว  เนื: อ ง จ าก คํ าส อ น แ ห่ ง ธ ร ร ม ม หั ศ จ ร ร ย์ ถู ก แ ส ด ง ใน ภ ายห ลั ง 
ปัจจุบนัทัCงคาํสอนภาคแก่นแทแ้ละคาํสอนชั:วคราวของสัทธรรมปุณฑริกสูตรจึงตอ้งเขา้ใจวา่เป็นคาํสอนชั:วคราว” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, 
หนา้ 2198) 

ข้ อ ค ว า ม นี6 ไ ด้ ยื น ย ั น อ ย่ า ง ชั ด เจ น ว่ า  แ ม้ แ ต่ พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี แ ห่ ง คุ อ น จิ ต สึ โ จ  ผู ้ บ ร ร ลุ พุ ท ธ ะ ใ น อ ดี ต ก า ล ห้ า ร้ อ ย กั ล ป์ ธุ ลี 
กเ็ป็นพระพทุธเจา้ผูต้อบสนองทีBปรากฏตามศกัยภาพของสตัวโ์ลก และนีBคือการปฏิเสธแนวคิดทีBวา่พระศากยมุนีคือพระพทุธเจา้ดั6งเดิม 

ยิBงกวา่นั6น บทความหนึTงร้อยหกข้อ กล่าววา่: 

“บทอายุขยัแห่งตถาคตที:ขา้พเจา้ตื:นรู้ภายใน หมายถึงเหตุแท้จริงซึ: งซ่อนอยู่ในส่วนลึกของพระสูตร พระศาสดาแห่งคาํสอนนีC มิใช่ผูใ้ดอื:นนอกจากขา้พเจา้เอง” 
“ถ้ อ ยป ระก าศ ใน ก าล เริ: ม แ รก อัน ไก ล โพ้ น ว่ า  ‘ทั: ว ทัC งส ว รรค์ แ ล ะแผ่ น ดิ น  มี เพี ย ง เร าผู ้ เ ดี ย ว ที: ค ว ร ค่ าแ ก่ ก าร เค ารพ ’  ห ม าย ถึ ง นิ ชิ เร็ น ” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2210) 

ข้ อ ค ว า ม นี6 เ ผ ย ใ ห้ เ ห็ น อ ย่ า ง ชั ด เ จ น ถึ ง คํ า ส อ น ว่ า นิ ชิ เ ร็ น คื อ พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ดั6 ง เ ดิ ม  [ O r i g i n a l  B u d d h a ] 
โดยระบุท่านวา่เป็นพระพทุธเจา้พื6นฐานแห่งกาลอนัไร้จุดเริBมตน้ (คุอนกนัโจ) 

อยา่งไรก็ตาม จาํเป็นตอ้งเนน้ย ํ6าวา่ คาํสอนนี6ไม่ใช่สิBงทีBสาํนกันิกโก คิดขึ6นเองโดยพลการ หากแต่เป็นคาํสอนทีBพระนิชิเร็นทรงแสดงไวโ้ดยชดัแจง้ในโกโชหลายฉบบั 
(ข้าพเจ้าได้พิจารณาประเด็นนี6 อย่างละเอียดในงานเขียนของข้าพเจ้า การพิจารณาคําสอนว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจ้าดั/งเดิม [Original Buddha]: 
ข้อสงสัยต่อข้อเสนอของมิยาตะ) 

ตวัอยา่งเช่น ใน การเลือกสรรกาลเวลา นิชิเร็นกล่าววา่: 

“นิชิเร็นเป็นบิดาและมารดาของจกัรพรรดิองค์ปัจจุบนั เป็นอาจารยข์องผูป้ฏิบติัเน็มบุตสึ ผูป้ฏิบติัเซน และอาจารยชิ์งงน ตลอดจนเป็นผูป้กครองของพวกเขา” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 173) 

ถ้ อ ย ค ว า ม นี6 แ ส ด ง ไ ว้ อ ย่ า ง ชั ด เ จ น ว่ า นิ ชิ เ ร็ น มี คุ ณ ธ ร ร ม ส า ม ป ร ะ ก า ร  ไ ด้ แ ก่  อ า จ า ร ย์  ผู ้ ป ก ค ร อ ง  แ ล ะ บิ ด า ม า ร ด า 
จึงสามารถถือวา่เป็นการแสดงออกถึงคาํสอนวา่นิชิเร็นคือพระพทุธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] ใน เรืBองพระราชวงั นิชิเร็นยงักล่าววา่: 
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“ที:ขา้พเจา้กล่าวเช่นนีC  ก็เพราะขา้พเจา้เป็นบิดาและมารดาของผูน้าํประเทศ และเป็นครูของสรรพสัตวท์ัCงหลาย” (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, 
หนา้ 1548) 

ใน จดหมายถึงโฮเร็น นิชิเร็นเขียนวา่: 

“พึงเขา้ใจไวว้า่ ประเทศนีC มีนกัปราชญผ์ูย้ิ:งใหญ่อยู”่ (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1431) 

คํ า ว่ า  “ พ ร ะ ป ร า ช ญ์ ผู ้ ยิB ง ใ ห ญ่ ”  ( ไ ด โ ช นิ น )  เ ป็ น อี ก ห นึB ง คํ า เ รี ย ก พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า  ดั ง นั6 น 
ขอ้ความนี6 จึงเป็นการแสดงออกอยา่งตรงไปตรงมาถึงคาํสอนวา่นิชิเร็นคือพระพทุธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] 

ใน ช่วงชีวิตของนิกโก  สมมุ ติฐาน ทีB เป็น ทีB ยอม รับในแวดวงพุทธศาสนาญีB ปุ่ น คือ  พระพุทธ เจ้าศากยมุ นี คือพระศาสดาแห่ งคําสอน  ด้วยเห ตุ นี6 
คาํสอนว่านิชิเร็นคือพระพุทธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] จึงเป็นแนวคิดทีBปฏิวติัและน่าตกตะลึง ซึB งไม่ไดรั้บการยอมรับอยา่งง่ายดาย ดว้ยเหตุดงักล่าว นิกโก 
ซึB งเป็นผูน้าํคณะสงฆ์จึงดูเหมือนว่าจะหลีกเลีBยงไม่กล่าวถึงคาํสอนนี6 อยา่งเปิดเผยในบทนิพนธ์อยา่งเป็นทางการ คมัภีร์ถ่ายทอดลบั (โซเด็นโช) ของสํานกันิกโก รวมถึง 
บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา (องิ คุเดน็) ต่างกถื็อเป็นคมัภีร์ลบัซึBงไม่ควรเปิดเผยแมแ้ต่ในลกัษณะการอา้งอิง 

อย่างไรก็ตาม ในการปฏิบัติจริง ความศรัทธาของนิกโก แสดงให้ เห็นอย่างชัดเจนว่า ท่านปฏิเสธคําสอนทีB ว่าพระศากยมุนี คือพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม 
และกลับยืนยนัว่านิชิเร็นคือพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] นิกโก เรียกนิชิเร็นอย่างสมํB าเสมอว่า “พระพุทธเจ้า” หรือ “พระปราชญ์” 
ดงัปรากฏในงานเขียนของท่านวา่: 

“ขา้พเจา้ขอถวายสิ:งนีC ต่อเบืCองพระพกัตร์ของรูปอนัทรงคุณค่าแห่งพระปราชญ”์ (คมัภีร์รวมงานเขียนของนิกโกโชนิน, หนา้ 155) 

นิกโก นาํสิBงทีBไดรั้บถวายทั6งหมดไปบูชาต่อเบื6องหนา้รูปเคารพของนิชิเร็นเสมอ ไม่มีบนัทึกใดทีBแสดงวา่เขาเคยนาํสิBงของไปบูชาต่อรูปของพระพทุธเจา้ศากยมุนีเลย 

นอกจากนี6  ดังทีB กล่าวมาแล้ว เมืB อถอดแบบมณฑลโงะฮนซน  นิกโกเขียน “นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว” คู่กับลายเซ็นว่า “ นิ ชิ เร็น (ไซโกฮัง)” เสมอ 
แ ล ะ กํ า ชั บ ใ ห้ รั ก ษ า รู ป แ บ บ นี6 อ ย่ า ง เ ค ร่ ง ค รั ด ทัB ว ทั6 ง สํ า นั ก นิ ก โ ก 
รูปแบบดงักล่าวสะทอ้นศรัทธาของนิกโกทีBมีต่อนิชิเร็นในฐานะพระพทุธเจา้พื6นฐานผูเ้ป็นหนึBงเดียวกบันมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 

ยิBงไปกว่านั6 น แม้ในช่วงชีวิตของนิกโก ศิษยส์ําคัญหลายคนของท่านก็ประกาศหลักคาํสอนว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] 
(Nichiren Honbutsu-ron) ไวอ้ย่างชัดเจนในงานเขียนของตน บุคคลสําคญัคนหนึB งคือ ซัมมิ นิชิจุน (日順; 1294–1356) หัวหน้าผูส้อนลาํดบัทีB 2 
แห่งสาํนกัโอโมสุ ใน บันทึกปากเปล่าว่าด้วยการถ่ายทอดมรดกแห่งธรรม (Hon-in-myo Kuketsu) นิชิจุน กล่าววา่: 

“กายแห่งการเสวยสุขด้วยตนเองดัC งเดิมและนิรันดร์ (คุอนกันโจ จิจูยูชิน) พึงระบุว่าเป็นนิชิเร็นไดโชนิน ผู ้เป็นพระพุทธเจ้าแห่งเหตุแท้จริงตามวลีว่า 
‘แต่เดิมเราไดป้ฏิบติัวถีิโพธิสตัว’์” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 2, หนา้ 83) 

ขอ้ความนี6สถาปนาหลกัคาํสอนว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้พื6นฐาน (คุอนกนัโจ จิจูยชิูน) อยา่งชดัเจน นอกจากนี6  ในเอกสารคาํปฏิญาณ (Seimon) ของ นิชิจุน 
มีข้อความว่า “พระอาจารย์นิ ชิ เร็นคือ โงะฮนซน ทั6 งองค์” (รวมงานสําคัญแห่งสํานักฟู จิ เล่ม 2 หน้า 28) ซึB งยืนย ันหลักเอกภาพของบุคคลกับธรรม 
โดยถือวา่นิชิเร็นเป็นการแสดงทั6งหมดของมณฑลโงะฮนซน 

น อ ก จ า ก นี6  นิ ชิ เก็ น  (日眼) ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ลํ า ดั บ ทีB  5  แ ห่ ง วั ด  ฟู จิ  เ มี ย ว เ ร็ น จิ  แ ล ะ บุ ต ร ข อ ง  นั น โ จ  โ ท กิ มิ ต สึ  ก ล่ า ว ไ ว้ ใ น 
บนัทึกคาํสอนเกีBยวกบัการหกัลา้งพระอาวโุสหา้รูป (Gonin Shoha Shō Kikigaki) วา่: 

“พระพุทธเจา้ผูมี้เสียงอนัเกรียงไกร และพระศากยมุนีเป็นพระพุทธเจา้ชั:วคราว พระโพธิสัตวผ์ูไ้ม่ดูหมิ:นผูใ้ดและนิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้ดัC งเดิม [Original 
Buddhas] พระพุทธเจา้ผูมี้เสียงอนัเกรียงไกร และพระศากยมุนีเป็นพระพุทธเจ้าชั:วคราวที:มีลกัษณะมหาบุรุษ 32 ประการและลกัษณะรอง 80 ประการ 
และอยู่ภายใตค้วามไม่เที:ยง ตรงกนัขา้ม พระโพธิสัตวผ์ูไ้ม่ดูหมิ:นผูใ้ดและโจเงียวเป็นพระพุทธเจา้ดัC งเดิม [Original Buddhas] แห่งการดาํรงอยู่นิรันดร์ 
ผูป้รากฏเพียงในขัCนแห่งชื:อและศรัทธาแรกเริ:ม” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ เล่ม 4 หนา้ 1) 

ทีBนีB นิชิเก็น ไดแ้สดงไวอ้ยา่งชดัแจง้ถึงความเป็นเลิศของนิชิเร็นเหนือพระศากยมุนี และยืนยนัคาํสอนว่านิชิเร็นคือพระพุทธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] 
ขณะทีBพระศากยมุนีเป็นเพียงพระพทุธเจา้ชัBวคราว 

น อ ก เห นื อ จ า ก บุ ค ค ล เห ล่ า นี6  ห ลั ก คํ า ส อ น ว่ า นิ ชิ เ ร็ น เ ป็ น พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ดั6 ง เ ดิ ม  [ O r i g i n a l  B u d d h a ] 
ยงัปรากฏในงานเขียนและการกระทาํของศิษยส์าํคญัคนอืBนของนิกโก ไดแ้ก่ นิสเซ็น—หนึBงในศิษยโ์ดยตรงหกรูปของนิกโก ซึB งเรียกวา่ ฮนโรคุ และเป็นผูก่้อตั6งวดั ซานุกิ 
ฮอนมงจิ—นิชิโด ประมุขสงฆล์าํดบัทีB 4 แห่งไทเซกิจิ และ นิชิมนั เหลนของ อาบุตสึโบ 

เนืB อ งจาก ศิษ ย์ชั6 น นํ าของนิ กโกจําน วนมากประกาศอย่ างชัด เจน ถึ งคําสอนว่ านิ ชิ เร็น เป็ นพ ระพุ ท ธ เจ้าดั6 ง เดิ ม  [O rig ina l B uddha] 
จึงไม่อาจปฏิเสธไดว้า่คาํสอนวา่นิชิเร็นเป็นพระพทุธเจา้พื6นฐานมีอยูใ่นสาํนกันิกโกตั6งแต่แรกเริBม 
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คาํสอนเรืBองนิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] ยงัคงสืบทอดในฐานะคาํสอนหลกัของสาํนกันิกโก และถูกถ่ายทอดสู่ชนรุ่นหลงั โดยมีท่าน 
นิชิอุ (ค.ศ. 1402–1482) ประมุขสงฆ์ลาํดบัทีB 9 แห่งวดัไทเซกิจิ เป็นบุคคลแรกทีBประกาศคาํสอนนี6 ต่อสาธารณะอย่างเป็นทางการในฐานะประมุขสงฆ์ของวดั 
ท่านกล่าวไวใ้น วา่ดว้ยพิธีการ (เคะงิโช) วา่: 

“สาํหรับวตัถุแห่งการเคารพบูชา (โงะฮนซน) ของนิกายเรานัCน มีเพียงท่านนิชิเร็นโชนินเท่านัCน” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 1, หนา้ 65) 

จากคาํกล่าวนี6  ท่านได้ยืนยนัว่าเฉพาะนิชิเร็นเท่านั6 นทีB เป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายบุคคล และปฏิเสธการยึดถือพระศากยมุนีเป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชา 
ท่านยงักล่าวต่อวา่: 

“ในยุคของพระศากยมุ นี  มี ศิษย์ที: ละกิ เลสและบรรลุสั จธรรม  ทว่าพระศากยมุ นีผู ้สอน ศิษย์เห ล่านัC น มิใช่ผู ้ที: นิ กายเราบูชาในฐานะ โงะฮนซน” 
(รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 1, หนา้ 78) 

จากถอ้ยคาํนี6 ท่าน นิชิอุ ไดป้ฏิเสธอยา่งชดัเจนถึงคาํสอนทีBถือวา่พระศากยมุนีเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิม และยนืยนัการบูชาท่านนิชิเร็นแต่เพียงผูเ้ดียว 

แม้ภายในสํานักนิกโก หลักคาํสอนว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] ก็ยงัเป็นหลักมัBนคงในประเพณีของวดั โฮตะ เมียวฮนจิ 
ซึB งแยกจากสาํนกัฟูจิ—สายวดัไทเซกิจิ วดั เมียวฮนจิ ก่อตั6งโดย นิชิโง ศิษยข์องทั6ง นิกโก และ นิชิโมกุ ตวัอยา่งเช่น นิชิโย (1436–1514) ประมุขสงฆล์าํดบัทีB 11 
แห่ง เมียวฮนจิ ยนืยนัความสาํคญัของมณฑลโงะฮนซน และหลกัเอกภาพของบุคคลกบัธรรมไวอ้ยา่งชดัเจนใน ร่างหลกัการทีBสถาปนาโดยอาจารยท์ั6งหก โดยกล่าววา่: 

“มณฑลอันยิ:งใหญ่ที:ไม่เคยมีมาก่อนคือวตัถุแห่งการเคารพบูชาในยุคปลายแห่งพระธรรม วตัถุแห่งการเคารพบูชานัC นมิใช่ใครอื:น นอกจากพระปราชญ์เอง 
ความหมายพืCนฐานของโงะฮนซน นัC นเปิดเผยอยู่ในอักษรที:จารึกว่า ‘นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ)’ ส่วนพระศากยมุนี พระพุทธเจ้ามหาสมบัติ 
พระโพธิสัตวสี์:องค์ พระพรหม และพระอินทร์นัCน ลว้นเป็นเพียงปรากฏการณ์รองของวตัถุแห่งการเคารพบูชาเดิม ดงันัCน การจารึกลายเซ็นจึงมีความสําคญัยิ:ง” 
(รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 4, หนา้ 71) 

ถอ้ยคาํนี6 แสดงอย่างชดัเจนว่า แก่นแทข้องโงะฮนซน คือ ‘นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น (คาโอ)’ ส่วนพระศากยมุนี พระพุทธเจา้มหาสมบติั และบุคคลอืBน ๆ 
นั6นเป็นเพียงสิBงรองทีBแตกแขนงจาก โงะฮนซน 

นอกจากนี6 ยงัควรกล่าวถึงวา่ ร่างหลกัการทีBสถาปนาโดยอาจารยท์ั6งหก ไดอ้า้งถึง บทความหนึTงร้อยหกข้อ โดยเฉพาะส่วนทีBระบุวา่: 

“ในขอ้สรุปว่า ‘เราเพียงผูเ้ดียวไดรั้บความเคารพทั:วสวรรค์และโลกมาตัCงแต่ตน้กาล’ นัCน หมายถึงท่านนิชิเร็น อย่างไรก็ตาม ในแง่ของคุอน (กาลอนัไกลโพน้) 
นี: คือฝ่ายดัC งเดิม ส่วนในแง่ของปัจจุบัน คือฝ่ายชั:วคราว ท่านนิชิเร็นคือวัตถุแห่งการเคารพบูชาที:ดําเนินการโปรดสัตว์ตลอดสามกาลโดยไม่ขาดสาย” 
(รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 4, หนา้ 67, อา้งจาก บทความหนึVงร้อยหกข้อ, หนา้ 2210) 

บทความหนึTงร้อยหกข้อ ได้รับการถ่ายทอดจากนิกโก แก่ นิชิโมกุ, นิชิซน, นิชิจุน และผูอื้Bน การทีB นิชิโย อ้างเอกสารนี6 แสดงว่า บทความหนึTงร้อยหกข้อ 
ไดรั้บการสืบทอดในวดั โฮตะ เมียวฮนจิ ซึB งก่อตั6งโดย นิชิโง ศิษยข์องนิกโก และ นิชิโมก ุ

ศิ ษ ย์ ข อ ง  นิ ชิ โ ย  คื อ ท่ า น  นิ ชิ ง ะ  ( ค . ศ .  1 5 0 8 –1 5 8 6 )  ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ลํ า ดั บ ทีB  1 4  ข อ ง วั ด เ มี ย ว ฮ น จิ 
ก็ได้เน้นย ํ6 าอย่างเข้มแข็งถึงทั6 งคําสอนเรืB องนิชิ เร็นเป็นพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] และหลักการเอกภาพของบุคคลกับธรรม โดยใน 
ขอ้คิดเห็นเกีBยวกบัถอ้ยแถลงทางการ ท่านกล่าววา่: 

“พ ร ะ ป ร า ช ญ์ นิ ชิ เ ร็ น คื อ วั ต ถุ แ ห่ ง ก า ร เค า ร พ บู ช า แ ห่ ง ก า ร เผ ย แ ผ่ พ ร ะ ธ ร ร ม ใ น ยุ ค ป ล า ย  แ ล ะ แ ห่ ง ส า ม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิ: ง ใ ห ญ่ 
ตอ้งพินิจพิจารณาอยา่งลึกซึC งต่อคาํสอนเรื:องเอกภาพของบุคคลกบัธรรม” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 4, หนา้ 92) 

นอกจากนี6 ใน บทคัดย่อจากวตัถแุห่งการเคารพบูชาเพืTอการสังเกตจิต ท่าน นิชิงะ ไดย้นืยนัวา่: 

“วตัถุแห่งการเคารพบูชาคือ ‘นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว นิชิเร็น’ การเชื:อว่าทัC ง ไดโมกุ นีC และพระอาจารยผ์ูย้ิ:งใหญ่ [นิชิเร็น] เป็นพระพุทธเจา้พืCนฐานแห่งเหตุแท ้
(ฮนอินเมียว) และเป็นตวัตนแทจ้ริงของพระพทุธเจา้ทัCงปวงในสิบทิศและสามกาล และการเขา้ใจเช่นนีC คือสิ:งสาํคญัที:สุด” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ, เล่ม 4, หนา้ 
179) 

และใน บทคัดย่อจากวตัถแุห่งการเคารพบูชาเพืTอการสังเกตจิต ท่าน นิชิงะ กล่าวต่อวา่: 

“นับจากอดีตกาลอนัไกลโพน้ห้าร้อยกลัป์ธุลีจนถึงปัจจุบนั กิจกรรมการสั:งสอนทัCงหมดของพระพุทธเจา้ผูต้อบสนองตลอดพระชนมชีพอยู่ในคาํสอนภาคชั:วคราว 
(ชะคุมน; shakumon)” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ เล่ม 4 หนา้ 171) 

ในทีB นี6  นิชิงะ ยืนยนัอย่างชัดเจนว่า กิจกรรมการสัBงสอนทั6 งหมดของพระพุทธเจ้าผูต้อบสนองตลอดพระชนมชีพอยู่ในคาํสอนชัBวคราว ตามทีBสอนไวใ้น 
การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสาํนักโฮกเกะฮอนมง และ บทความหนึTงร้อยหกข้อ 

หลกัคาํสอนว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] มิใช่เพียงคาํสอนพื6นฐานของสายวดัไทเซกิจิ แต่เป็นของสาํนกันิกโก ทั6งหมด ยกเวน้สาย 
นิ ชิ ซ น —วั ด  โ ย โ บ จิ  แ ห่ ง เ กี ย ว โ ต —ซึB ง ส ร้ า ง รู ป เ ค า ร พ พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ศ า ก ย มุ นี  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
หลกัคาํสอนนี6 มิไดส่้งเสริมแนวคิดแบบผกูขาดหรือเผดจ็การวา่มีเพียงนิชิเร็นเท่านั6นทีBเป็นพระพทุธเจา้พื6นฐาน ดงัทีBนิชิเร็นกล่าวไวใ้น สภาวะแห่งธรรมมหัศจรรย์ วา่: 
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“พระพุทธเจ้าผู ้เป็นสภาวะแห่งดอกบัวอันเป็นตัวตนในบท ‘อายุขัยของตถาคต’ แห่งคําสอนภาคแก่นแท้ และทรงไว้ซึ: งสามกายที: มิได้สร้างขึC น—
เป็ นทัC งผู ้ด ํารงและที: ดํารง ทัC งกายกับแผ่น ดิน  รูปกับ จิต  ทัC งตัวตนและการทํางาน—ย่อมอยู่ ในห มู่ ศิษย์และผู ้สนับส นุนฆราวาสของนิ ชิ เร็น” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 617) 

ประโยคนี6 แสดงถึงแนวคิดทีBว่า ผูใ้ดก็ตามทีBยึดมัBนในธรรมมหัศจรรย ์จะปรากฏตนในฐานะพระพุทธเจา้พื6นฐานทีBมีสามกายทีBมิไดส้ร้างขึ6นอยา่งครบถว้น อีกทั6งใน 
“การสืบทอดพระธรรมสูงสุดแห่งชีวติ” ยงัไดก้ล่าววา่: 

“พระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ สัทธรรมปุณฑริกสูตร ซึ: งเป็นเครื:องมือใหม้นุษยทุ์กคนตรัสรู้ และพวกเราผูเ้ป็นสัตวโ์ลก ทัCงสามสิ:งนีCลว้นเป็นหนึ:งเดียวกนัโดยสิCนเชิง 
การเขา้ใจเช่นนีCและสวด นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นั:นคือ ‘การสืบทอดพระธรรมสูงสุดแห่งชีวติ’” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1774) 

ข้ อ ค ว า ม นี6 ยื น ย ั น ว่ า  พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า  ธ ร ร ม  แ ล ะ ส ร ร พ สั ต ว์ เ ป็ น ห นึB ง เ ดี ย ว แ ล ะ เ ส ม อ ภ า ค โ ด ย พื6 น ฐ า น 
แนวคิดเรืB องสิB งมีชีวิตสูงส่งซึB งประดับด้วยลักษณะทางกายเหนือธรรมดาดังทีBกล่าวในคัมภีร์ เป็นเพียงสิB งสร้างทางความคิด มิใช่พระพุทธเจ้าทีBดํารงอยู่จริง 
พระพุทธเจ้าทีBแท้จริงคือปุถุชนผู ้ยึดถือธรรมมหัศจรรย์ ปรัชญานี6 เรียกว่า “ปุถุชนบรรลุถึงทีB สุดโดยตรง” (บมปุ-โซกุ-โกกุ; bonpu-soku-goku) 
และเป็นแก่นของพทุธธรรมของนิชิเร็น พทุธภาวะมิไดอ้ยูภ่ายนอกตนเอง แต่มีอยูภ่ายในชีวติของตน นิชิเร็นเนน้ประเดน็นี6 ใน รูปลกัษณ์ทีBแทจ้ริงของโงะฮนซน วา่: 

“อย่าแสวงหา โงะฮนซน นีC ภายนอกตนเองโดยเด็ดขาด โงะฮนซน ดํารงอยู่ในหัวใจเนืC อหนังของปุถุชนอย่างเราผู ้ยึดถือสัทธรรมปุณฑริกสูตรและสวด 
นั ม เมี ย ว โฮ เร็ ง เง เคี ย ว  เท่ านัC น  นี: คื อ สิ: ง ที: เ รี ย ก ว่ า  ‘ลัก ษณ ะ ที: แ ท้ จ ริ งข อ ง จิ ต  ร าช าแ ห่ ง จิ ต สํ า นึ ก ที: เก้ า  แล ะน ค รแ ห่ งส ภ าวะ ที: แ ท้ จ ริ ง’” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2088) 

ต่ อ ม า  สํ า นั ก นิ ก โ ก  ไ ด้ รั บ ก า ร จั ด ร ะ บ บ ห ลั ก คํ า ส อ น อ ย่ า ง ล ะ เอี ย ด ขึ6 น โ ด ย นิ ชิ คั ง  ป ร ะ มุ ข ส งฆ์ ลํ า ดั บ ทีB  2 6  แ ห่ ง ไ ท เซ กิ จิ  ใ น 
คาํอธิบายวตัถแุห่งการเคารพบูชาเพืTอการสังเกตจิต นิชิคงั เขียนวา่: 

“ร่ า ง ก า ย ข อ ง ปุ ถุ ช น เช่ น เร า  ใ น ข ณ ะ ที: ก้ า ว เข้ า สู่ ห น ท า ง ข อ ง พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า แ ห่ ง ก า ล อั น ไ ร้ จุ ด เ ริ: ม ต้ น นัC น  โ ด ย ส ม บู ร ณ์ แ ล้ ว ก็ คื อ 
‘กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองดัCงเดิมและนิรันดร์’” (คุอนกนัโจ จิจูยชิูน; คมัภีร์รวมงานเขียนของพระนิชิคงั, หนา้ 488) 

“แมเ้พียงชั:วขณะหนึ:ง หากเรายดึถือ โงะฮนซน ชีวติของเราทัCงหมดกจ็ะกลายเป็นการบรรลุสูงสุดของสามกายที:มิไดส้ร้างขึCน” (อา้งแลว้ หนา้ 489) 

นิชิคงั กล่าวต่อใน คาํอธิบายสภาวะแห่งธรรมมหัศจรรย์ วา่: 

“ดว้ยพลงัของธรรมมหศัจรรย ์เรากป็รากฏเป็นนิชิเร็นไดโชนิน ผูเ้ป็นปฐมาจารยโ์ดยแท”้ (ที:เดียวกนั, หนา้ 676) 

คาํกล่าวนี6ชดัเจนวา่ผูที้BยดึมัBนในธรรมมหศัจรรย ์ลว้นเปิดเผยสภาพชีวติเดียวกบันิชิเร็นผูเ้ป็นพระพทุธเจา้พื6นฐาน 

ดังนั6 น หลักคาํสอนว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจ้าดั6 งเดิม [Original Buddha] มิใช่ความเชืBอทีBแบ่งแยกหรือยกย่องให้ท่านอยู่ในสถานะพิเศษเหนือผูอื้Bน 
หากแต่เป็นการประกาศถึงศกัดิ] ศรีและความเท่าเทียมกันของมนุษยทุ์กคน โดยยืนยนัว่าทุกคนมี ‘กายแห่งการเสวยสุขด้วยตนเองดั6 งเดิมและนิรันดร์’ โดยกาํเนิด 
และสามารถเขา้ถึงสภาพชีวิตเดียวกบันิชิเร็นได ้(แมทุ้กคนเท่าเทียมกนัในสาระ แต่จากมุมมองของบทบาทและตาํแหน่ง นิชิเร็นซึB งเป็นผูป้ระกาศ นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว 
เป็นบุคคลแรก ยอ่มเป็นอาจารย ์ส่วนผูอื้Bนยอ่มเป็นศิษย)์ 

อย่างไรก็ตาม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน กลับเพิกเฉยต่อแหล่งอ้างอิงคาํสอนหลัก เช่น “การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง” และ 
“บทความหนึTงร้อยหกข้อ” โดยไม่แมแ้ต่จะเอ่ยถึง อีกทั6 งยงัไม่ใช้คาํว่า ‘กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองดั6 งเดิมและนิรันดร์’ เลย แมว้่าจะเรียกนิชิเร็นในนามว่าเป็น 
‘พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ดั6 ง เ ดิ ม แ ห่ ง ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ’  ก็ ต า ม  แ ต่ ก ลั บ ข า ด มุ ม ม อ ง ทีB ม อ ง ว่ า ท่ า น คื อ พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า พื6 น ฐ า น 
นอกจากนี6 ยงัไม่ยึดจุดยืนทีB เห็นว่าพระศากยมุนีผู ้มีลักษณะพิเศษเป็น ‘พระพุทธเจ้าชัBวคราว’ หากแต่ยกนิชิเร็นขึ6 นเพียงว่าเป็น “ผู ้ส่งสาร” ของพระศากยมุนี 
และวางพระศากยมุนีใหอ้ยูเ่หนือท่าน 

แนวทางเช่นนี6 ในทางปฏิบติัแลว้คือการปฏิเสธหลกัคาํสอนดั6งเดิมของสาํนกันิกโก และแสดงแนวโนม้ทีBจะตดัขาดจากสายสืบทอดของนิกโก อยา่งสิ6นเชิง 
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(8) ความเสืEอมของสํานกัฟจู ิ
① ความเสื4อมทรามและความตกตํ4าของคณะสงฆ ์

หลงัจากการมรณภาพของนิกโกและ นิชิโมกุ ในปี ค.ศ. 1333 สาํนกันิกโก ไดเ้กิดความแตกแยกทางโครงสร้างองคก์ร วดัต่าง ๆ เช่น โฮตะ เมียวฮนจิ เกียวโต 
โยโบจิ นิชิยามะ ฮอนมงจิ คิตายามะ ฮอนมงจิ และโคอิซุมิ คุอนจิ ไดแ้ยกตวัออกจากวดัไทเซกิจิ ภายในสํานักฟูจิ (คือสาขาของวดัไทเซกิจิ) ซึB งยงัคงเป็นศูนยก์ลาง 
ความเสืB อมทรามของหมู่สงฆ์ได้ขยายตัวขึ6 น เมืB อการบริหารจัดการองค์กรศาสนาเริB มมี เสถียรภาพ ซึB งเบีB ยงเบนไปจากจิตวิญญาณของนิชิ เร็นและ นิกโก 
ตั ว อ ย่ า ง ทีB เห็ น ได้ ชั ด คื อ เห ตุ ก าร ณ์ ทีB เกีB ย ว ข้ อ งกับ ป ระ มุ ข ส งฆ์ ลํ าดั บ ทีB  9  ท่ าน นิ ชิ อุ  ใน ขณ ะ ทีB ท่ าน ไ ม่ อ ยู่ ร ะห ว่ า งก าร เดิ น ท าง เผ ยแ ผ่ ธ ร รม 
พระชั6นผูใ้หญ่สามรูปซึB งไดรั้บมอบหมายให้ดูแลแทน ไดข้ายวดัไทเซกิจิโดยพลการ ทาํให้วดัตกอยูใ่นฐานะ “ดินแดนแห่งการหมิBนประมาทพระธรรม” เป็นเวลา 6 ปี 
เมืBอท่านนิชิอุกลบัมา ท่านสามารถซื6อคืนไดด้ว้ยทองคาํยีBสิบคงั (อุชิ โมโนกาตาริ โจมงโช คะเซคิโจ, รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ เล่ม 1 หนา้ 185) 

ในช่วงทีBประมุขสงฆล์าํดบัทีB 17 ท่าน นิสเซ ทาํหน้าทีBในยคุเอโดะ มีรายงานว่าประมุขสงฆข์องวดัไทเซกิจิหลายรูปไดข้ายสมบติัของวดัเพืBอผลประโยชน์ส่วนตวั 
(รวมงานสําคัญแห่งสํานักฟูจิ เล่ม 8 หน้า 59) ตามคาํกล่าวของประมุขสงฆ์ลาํดบัทีB 59 ท่านนิจิโก ในช่วงตน้ยุคเมจิ เมืBอท่านนิปปุเป็นประมุขสงฆ์ลาํดบัทีB 55 
มีพระชั6นผูใ้หญ่รูปหนึB งขายกระเบื6องหลงัคาทองแดงของเจดียห์้าชั6น และเปลีBยนเป็นกระเบื6องดีบุก ในขณะทีBพระรูปอืBน ๆ ก็หมกมุ่นอยู่กบัความบนัเทิงบนบริเวณวดั 
สถานการณ์เสืBอมทรามถึงขนาดทีBวา่สาํนกัยอ่ยบางแห่งของวดัไม่มีเจา้อาวาสประจาํอยูเ่ลย (ไดเฮียกเุรนเงะ ฉบบัเดือนธนัวาคม ปี 1956) 

ในช่วงเวลาล่าสุด การใชชี้วิตอยา่งฟุ่มเฟือยไร้เหตุผลของประมุขสงฆล์าํดบัทีB 67 ท่านนิกเค็น—ผูข้บัไล่สมาคมโซคาโดยพลการ—ไดเ้ป็นทีBรู้กนัอยา่งแพร่หลาย 
ร ว ม ถึ ง ร า ย ง า น ก า ร ท่ อ ง เ ทีB ย ว ห รู ห ร า ใ น โ ร ง แ ร ม ร ะ ดั บ สู ง แ ล ะ ก า ร เ ลี6 ย ง ดู อ ย่ า ง เ กิ น ข อ บ เ ข ต 
เหตุการณ์เหล่านี6 ชี6 ใหเ้ห็นวา่พระสงฆจ์าํนวนมากของวดัไทเซกิจิไดสู้ญเสียศรัทธาทีBแทจ้ริงไป และมองพระพทุธธรรมเป็นเพียงเครืBองมือในการสนองความใฝ่ตํBาของตนเอง 

นอกจากนี6  ยงัมีการทะเลาะเบาะแวง้ภายในหมู่คณะของวดัไทเซกิจิอย่างกวา้งขวาง ในปี 1926 (ไทโช ปีทีB 15) ในระหว่างการเลือกตั6งประมุขสงฆ์รูปใหม่ 
มี ก า ร ยืB น ฟ้ อ ง ร้ อ ง ท า ง ก ฎ ห ม า ย โ ด ย ก ล่ า ว ห า ว่ า มี ก า ร ข่ ม ขู่ ป ร ะ มุ ข ส งฆ์ รู ป ก่ อ น  ส่ ง ผ ล ให้ พ ร ะ ห ล า ย รู ป ต้ อ ง ถู ก ส อ บ ส ว น โ ด ย ตํ า ร ว จ 
เ มืB อ ถู ก ค ร อ บ งํ า ด้ ว ย ค ว า ม เ สืB อ ม ท ร า ม แ ล ะ ค ว า ม ขั ด แ ย้ ง ภ า ย ใ น  วั ด ไ ท เซ กิ จิ ไ ด้ สู ญ เ สี ย ค ว า ม ก ร ะ ตื อ รื อ ร้ น ใ น ก า ร เผ ย แ ผ ่
และในทีBสุดก็กลายเป็นนิกายทีBมุ่งเน้นแต่พิธีกรรมเกีBยวกบังานศพ เมืBอเปรียบเทียบกบัสํานักอืBน ๆ แลว้ อิทธิพลทางศาสนาของวดัไทเซกิจิจึงไม่สามารถขยายตวัได ้
ตามการสํารวจของกระทรวงมหาดไทยในปี 1904 (เมจิ ปีทีB 37) สํานักฟูจิมีวดัเพียง 87 แห่ง พระจําพรรษา 47 รูป และผู ้ศรัทธาไม่ถึง 30,000 คน 
จึงนบัวา่เป็นองคก์รศาสนาขนาดเลก็ทีBมีการเติบโตเพียงเลก็นอ้ย 

 

② การกอ่ตวัของหลกัคาํสอนเรื4องอาํนาจสมับรูณข์องประมขุสงฆ ์
ความเบีBยงเบนทีBสาํคญัอีกประการหนึBงทีBเกิดขึ6นภายในสาํนกัฟูจิคือ การพฒันาหลกัคาํสอนทีBถือวา่ประมุขสงฆข์องวดัไทเซกิจิเป็นผูมี้อาํนาจสมับูรณ์ ถึงขั6นเทียบเท่ากบั 

โงะฮนซน หลกัคาํสอนนี6 ซึB งอาจเรียกไดว้า่เป็น “ศรัทธาในประมุขสงฆ”์ (Hossu Shinkō) ไดรั้บการเสนอครั6 งแรกโดยซาเกียว นิกเคียว (日教; ค.ศ. 1428–
ไม่ทราบปีทีBมรณภาพ) ศิษย์ของประมุขสงฆ์ลาํดับทีB 9 ท่านนิชิอุ ซึB งเดิมเป็นพระในสายของนิชิซน (สาขาวดัโยโบจิ เกียวโต) ก่อนจะยา้ยมาอยู่กับสํานักฟูจิ 
นิกเคียวกล่าววา่: 

“อ ง ค์ แ ท้ ข อ ง โ ง ะ ฮ น ซ น ดํ า ร ง อ ยู่ ใ น บุ ค ค ล ข อ ง ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ใ น ปั จ จุ บั น 
การไดพ้บประมุขสงฆรู์ปนีC เทียบเท่ากบัการไดพ้บนิชิเร็นผูก้ลบัชาติมาเกิดและปรากฏขึCนในโลกอีกครัC ง” (รวมงานสาํคัญแห่งสาํนักฟูจิ เล่ม 2 หนา้ 309) 

และยงักล่าวอีกวา่: 

“เมื:อไดพ้บประมุขสงฆใ์นยคุปัจจุบนั กเ็ท่ากบัไดพ้บพระพทุธเจา้ดัCงเดิม [Original Buddha]” (ที:เดียวกนั หนา้ 329) 

ก่อนหน้านิกเคียว ยงัไม่มีใครเสนอหลักคําสอนเช่นนี6 ว่าด้วยการศรัทธาในประมุขสงฆ์ เบื6 องหลังของการทีB นิกเคียวได้จัดตั6 งหลักคําสอนทีBผิดธรรมดานี6 
สืบเนืBองมาจากสถานการณ์หลงัยคุของท่านนิชิอุ ในปี 1482 ประมุขสงฆล์าํดบัทีB 12 ท่านนิจจิน ไดรั้บตาํแหน่งประมุขสงฆข์องวดัไทเซกิจิในขณะทีBมีอายเุพียง 13 ปี 
ก ล่ า ว อี ก นั ย ห นึB ง  ท่ า น เ ป็ น  ชิ โ ง  คั น ซุ —ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ว ั ย เ ด็ ก  นั บ จ า ก นั6 น 
ไดเ้ขา้สู่ช่วงเวลาประมาณหนึBงร้อยปีทีBมีการแต่งตั6งเดก็ชายแทนพระภิกษุทีBไดรั้บการอบรมอยา่งเตม็ทีBใหด้าํรงตาํแหน่งประมุขสงฆข์องวดัไทเซกิจิ 

ในวยั 13 ปี เด็กชายยงัไม่ไดบ้วชอยา่งเป็นทางการ และยงัอยูใ่นสถานะของ ชิโง (เด็กในวดัก่อนการบวช) แน่นอนว่าเขายงัไม่สามารถเขา้ใจหลกัธรรมชั6นสูงได ้
และไม่อาจมีความสามารถในการบริหารองค์กรศาสนาทีB มีขอบเขตครอบคลุมทัBวประเทศจากโทโฮคุถึงคิวชู เพืBอเสริมสร้างความเป็นหนึB งเดียวในชุมชนศรัทธา 
นิ ก เคี ยว จึงส ร้างหลักคําสอน ขึ6 น  โดยระบุ ว่ า ไม่ ว่ าป ระ มุขสงฆ์ จะ เป็ น เด็ กห รือไม่  ศ รัทธาชนก็ต้อ งป ฏิบั ติ ต ามคําสัB งของท่ านอย่างไ ม่ มี เงืB อน ไข 
นิกเคียวจึงไดพ้ฒันาหลกัคาํสอนเรืBองศรัทธาอยา่งสมับูรณ์ต่อประมุขสงฆ ์โดยอา้งวา่ประมุขสงฆน์ั6นเทียบเท่ากบั โงะฮนซน 
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กล่าวได้โดยไม่ตอ้งสงสัยว่า คาํสอนทีBให้อาํนาจสัมบูรณ์แก่ประมุขสงฆ์เป็นการเบีBยงเบนอย่างมากจากคาํสอนของนิกโก ใน คาํตักเตือนยีTสิบหกข้อของนิกโก 
ท่านกล่าวอยา่งชดัเจนวา่: 

“แมบุ้คคลนัCนจะเป็นประมุขสงฆใ์นเวลานัCน หากแต่งคาํสอนที:ขดัต่อพระพุทธธรรม ก็ไม่ควรติดตามท่าน” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 
2196) 

คาํสอนนี6 ของนิกโก ตรงขา้มโดยสิ6นเชิงกบัศรัทธาในประมุขสงฆ์ อย่างไรก็ตาม ในประวติัศาสตร์สายวดัไทเซกิจิ คาํสอนศรัทธาในประมุขสงฆ์ ซึB ง นิกเคียว 
สร้างขึ6นตามอาํเภอใจเพืBอสนบัสนุนอาํนาจของประมุขสงฆ์ ถูกใชเ้ป็นเครืBองมือบงัคบัการเชืBอฟังอยูบ่่อยครั6 ง ในยุคใกล ้เมืBอ นิชิเร็นโชชู ขบัสมาคมโซคาออกจากนิกาย 
ก็ ใช้ค ําสอนอําน าจสั ม บู รณ์ ของประมุขสงฆ์ เป็ น เห ตุผล  โดยก ล่ าวว่ าก ารทีB สม าคมโซคาไม่ เชืB อ ฟั งคําสัB งของประมุขสงฆ์ เป็ น สิB ง ทีB ยอม รับ ไม่ ได ้
ทั6งยงัมิไดเ้ปิดโอกาสใหมี้การสนทนาหรือรับฟังคาํอธิบายของสมาคมโซคา การขบัออกจึงดาํเนินไปฝ่ายเดียว แสดงลกัษณะเผดจ็การของคาํสอนนี6 

 

③ ความเป็นเรื4องแตง่ของ ไดโงะฮนซน แหง่สถานศกัดิNสทิธิNของคาํสอนภาคแกน่แท ้
หนึB งในคําสอนหลักของสํานักฟู จิ—สายวัดไท เซกิ จิ—คือความเชืB อในสิB งทีB เรียกว่า ไดโงะฮนซน  แห่งสถานศักดิ] สิท ธิ] ของคําสอนภาคแก่นแท ้

ใน ฐ าน ะวัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช าพื6 น ฐ าน  ก ล่ าวกัน ว่ า ไดโงะฮนซน  นี6 ถู ก นิ ชิ เร็น จ า รึก เมืB อ วัน ทีB  1 2  ตุ ล าคม  ค .ศ . 1 2 7 9  (โคอัง  ปี ทีB  2 ) 
และปัจจุบนัประดิษฐานอยู่ทีBวดัไทเซกิจิ เป็นมณฑลโงะฮนซน ไมข้นาดใหญ่ อย่างไรก็ตาม งานวิจยัสมยัใหม่ชี6 ว่า ไดโงะฮนซน นี6 มิไดถู้กจารึกโดยนิชิเร็นโดยตรง 
หากแทบจะสรุปไดแ้ลว้ว่า สร้างขึ6นโดยยึดแบบจาก โงะฮนซน ทีBนิชิเร็นเขียนเมืBอวนัทีB 9 พฤษภาคม ค.ศ. 1280 (โคองั ปีทีB 3) และมอบแก่ นิชิเซ็น ศิษยข์องนิกโก 
และหนึBงในศิษยส์าํคญัหกรูปของท่าน (ฮนโรคุ) ต่อมาไดมี้การสร้างสาํเนานี6และประดิษฐานทีBวดัไทเซกิจิ ตามความริเริBมของฆราวาส ฮกเกะโค ในสมยัประมุขสงฆล์าํดบัทีB 
6 นิชิจิ (日時) หรือประมุขสงฆล์าํดบัทีB 8 นิชิเอ (อากิฮิโกะ คินบาระ, นิชิเร็นกบัการสืบทอดโงะฮนซน) การทีBอกัษรและสดัส่วนของคาํจารึก “นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว” 
ใน ไดโงะฮนซน ตรงกบั โงะฮนซน ทีBมอบแก่ นิชิเซ็น สนบัสนุนขอ้สรุปนี6อยา่งมาก 

ไม่มีการกล่าวถึง ไดโงะฮนซน ในงานเขียนของนิชิเร็น ในบนัทึกของศิษยอ์าวุโสหกรูป ในเอกสารของศิษยต์รงของนิกโก หรือแมแ้ต่ในบนัทึกคาํสอนของ นิชิอุ 
ประมุขสงฆ์ลําดับ ทีB  9 การกล่าวถึงค รั6 งแรกปรากฏใน  ค .ศ . 1561 ในสมัย นิ ชิ อิน  ประมุขสงฆ์ลําดับ ทีB  13 เดิม ถือว่าเป็น สิB งทีB ฆ ราวาสส ร้างขึ6 น 
แ ต่ ต่ อ ม า เ กิ ด ตํ า น า น ว่ า นิ ชิ เ ร็ น จ า รึ ก ด้ ว ย ต น เอ ง  แ ล ะ ค ว า ม เ ชืB อ นี6 ค่ อ ย  ๆ  ฝั ง ร า ก ทัB ว สํ า นั ก ฟู จิ  นั บ แ ต่ นั6 น  ไ ด โ ง ะ ฮ น ซ น 
ถู ก เน้ น เ ป็ น พื6 น ฐ า น ใ น ก า ร อ้ า ง ค ว า ม เห นื อ ก ว่ า ข อ ง สํ า นั ก ฟู จิ เห นื อ สํ า นั ก นิ ชิ เ ร็ น อืB น  คํ า ส อ น ว่ า นิ ชิ เ ร็ น จ า รึ ก  ไ ด โ ง ะ ฮ น ซ น 
แห่งสถานศักดิ] สิทธิ] ของคําสอนภาคแก่นแท้ด้วยตนเองจึงได้รับการยอมรับอย่างกว้างขวางทั6 งในหมู่พระสงฆ์และฆราวาสของสํานักฟู จิ อย่างไรก็ตาม 
จากมุมมองทางประวติัศาสตร์ นีBเป็นเรืBองแต่งทีBสร้างขึ6นเพืBออา้งความเหนือกวา่ของสาํนกัฟูจิ 

 

④ การใชพ้ธิกีรรมอยา่งผดิวตัถปุระสงคแ์ละการเลอืกปฏบิตัริะหวา่งพระสงฆก์บัฆราวาส 
ในยุค เอโดะ ทีB รัฐบาลโชกุนโทกูงาวะใช้ระบบทะเบียนวัด  ( เทระอุ เกะ เซโดะ) ทําให้การเผยแผ่พุทธธรรมอย่างเส รีกลายเป็น สิB งผิดกฎหมาย 

ส่งผลให้พุทธศาสนาในญีB ปุ่นโดยรวมเสืB อมถอย และค่อย ๆ กลายเป็นศาสนาทีB เน้นเรืB องพิธีศพ วัดในสายวัดไทเซกิจิก็ไม่ใช่ข้อยกเว้น ในบริบทเช่นนั6 น 
พ ว ก เข า ใ ห้ ค ว า ม สํ า คั ญ กั บ พิ ธี ศ พ แ ล ะ พิ ธี ก ร ร ม  ( เ ค งิ )  ม า ก ขึ6 น เ รืB อ ย  ๆ  ส่ ง ผ ล ใ ห้ เ กิ ด ท่ า ที ทีB เ ผ ด็ จ ก า ร ใ น ห มู่ พ ร ะ ส ง ฆ ์
และยิBงทาํใหก้ารแบ่งแยกระหวา่งพระกบัฆราวาสทวคีวามรุนแรงขึ6น 

พิธีกรรม เช่น การใหพ้ระสงฆเ์ป็นประธาน (โดชิ) ในงานศพของฆราวาส การตั6งนามพุทธหลงัมรณกรรม (ไคเมียว) และการใชส้ถูปไมส้าํหรับการรําลึก (โทบะ) 
ซึB งพระสงฆ์จารึกเพืBอใช้ในพิธีอุทิศส่วนกุศล ล้วนแพร่หลายหลังยุคเอโดะ เท่านั6 น ไม่มีพิธีกรรมเหล่านี6 ในสมัยนิชิเร็นหรือ นิกโก อย่างไรก็ตาม สายวดัไทเซกิจิ 
อา้งอยา่งเป็นเทจ็วา่พิธีกรรมเหล่านี6 เป็นส่วนหนึBงโดยเนื6อแทข้องพทุธธรรมของนิชิเร็น และใชพิ้ธีกรรมเป็นเครืBองมือควบคุมฆราวาส 

 

⑤ การคลอ้ยตามอาํนาจทางการเมอืง 
หนึB งในแง่มุมของการเปลีBยนแปลงของสํานักฟูจิเมืBอเทียบกับยุคของนิกโก คือแนวโน้มทีBยิBงทวีความรุนแรงในการปรับตนให้เข้ากับอํานาจทางการเมือง 

หลงัจากนิชิเร็นมรณภาพแลว้ รัฐบาลโชกุนคามาคุระไดส้ัBงให้นิกายนิชิเร็น และพุทธนิกายอืBน ๆ ทาํพิธีสวดมนต์เพืBอปราบมองโกลและอธิษฐานให้รัฐมีความสงบสุข 
โดยมีคาํขู่วา่ หากไม่ปฏิบติัตามจะถูกทาํลายวดั พระอาวโุสหา้รูปเชืBอฟังคาํสัBงนี6อยา่งเตม็ทีB ในทางตรงกนัขา้ม นิกโก ปฏิเสธทีBจะประกอบพิธีอธิษฐานเพืBอรัฐร่วมกบันิกายอืBน 

นิกโก มิไดย้อมจาํนนต่ออาํนาจการเมือง หากแต่คอยตกัเตือนโชกุนและราชสํานักอย่างต่อเนืBอง แน่นอนว่าสิBงนี6 เป็นการสืบต่อแนวทางแห่ง “การตกัเตือนชาติ” 
(โคคุชู คังเงียว) ซึB งนิชิเร็นได้ดาํเนินมาตั6 งแต่สมัย ว่าด้วยการสถาปนาคาํสอนทีBถูกต้องเพืBอสันติสุขของแผ่นดิน จนถึงบั6นปลายชีวิตของพระองค์ อย่างไรก็ตาม 
ก า ร ตั ก เ ตื อ น ช า ติ ข อ ง ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ว ั ด ไ ท เซ กิ จิ สิ6 น สุ ด ล ง ใ น ยุ ค ข อ ง พ ร ะ  นิ ชิ อุ  ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ลํ า ดั บ ทีB  9  ห ลั ง จ า ก  นิ ชิ อุ  แ ล้ ว 
ท่ า ที ทีB ค ง ค ว า ม ตึ ง เ ค รี ย ด ต่ อ อํ า น า จ ก า ร เ มื อ ง ก็ จ า ง ห า ย ไ ป  แ ล ะ ใ น ช่ ว ง ค ว า ม วุ่ น ว า ย ข อ ง ยุ ค เ ซ็ น โ ก คุ 
กเ็กิดแนวโนม้ทีBพยายามปรับตวัเขา้กบัอาํนาจการเมืองเพืBอรักษาระเบียบศาสนาไว ้
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ในสมยัเอโดะ วดัไทเซกิจิได้กระชับความสัมพนัธ์กับรัฐบาลโชกุนโทกูงาวะ โดยได้รับการอุปถมัภ์จากเคไดอิน (บุตรสาวบุญธรรมของโทกูงาวะ อิเอยาสึ) 
ร ว ม ถึ ง เ ท็ น เ อ อิ น  ( ภ ริ ย า เ อ ก ข อ ง โ ช กุ น ลํ า ดั บ ทีB  6  โ ท กู ง า ว ะ  อิ เ อ โ น บุ ) 
แ น ว โ น้ ม ก า ร ป รั บ ตั ว ใ ห้ ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ อํ า น า จ ก า ร เ มื อ ง ยิB ง ท วี ค ว า ม ชั ด เ จ น ม า ก ขึ6 น ใ น ส มั ย เ ม จิ แ ล ะ ห ลั ง จ า ก นั6 น 
วัดไทเซกิจิได้ให้ความร่วมมือกับสงครามขยายอํานาจของรัฐบาลอย่างแข็งขัน ตัวอย่างเช่น ในช่วงสงครามรัสเซีย-ญีB ปุ่น ประมุขสงฆ์ลําดับทีB 56 นิชิโอ 
ไ ด้ จั ด พิ ธี ส ว ด ม น ต์ ใ ห ญ่ เ พืB อ ชั ย ช น ะ ใ น ส ง ค ร า ม กั บ รั ส เ ซี ย โ ด ย มี จุ ด มุ่ ง ห ม า ย เ พืB อ ถ ว า ย พ ร ะ เ กี ย ร ติ แ ด่ อํ า น า จ ข อ ง จั ก ร พ ร ร ดิ 
และไดน้าํของถวายทีBไดรั้บในการนี6ไปบริจาคเป็นทุนสงครามใหแ้ก่รัฐบาล 

ในสมัยโชวะ แนวโน้มดังกล่าวยงัคงดาํเนินต่อไป เมืBอสงครามแปซิฟิกปะทุขึ6น ประมุขสงฆ์ลาํดับทีB 62 นิกเคียว (日恭) ได้ออกคาํแนะนําต่อคณะสงฆ ์
โดยประกาศว่า “วนันี6  พระจกัรพรรดิไดท้รงประกาศสงครามต่อสหรัฐอเมริกาและบริเตนดว้ยพระราชดาํรัสอนัทรงเกียรติ ขา้พเจา้รู้สึกยาํเกรงและซาบซึ6 งอย่างลึกซึ6 ง” 
ข้อความนี6 มี เป้าหมายเพืBอกระตุ้นจิตวิญญาณแห่งสงคราม นอกจากนี6  ตลอดช่วงสงคราม วัดไทเซกิจิย ังสนับสนุนความพยายามในสงครามอย่างแข็งขัน 
โดยการบริจาคอาคารและระฆงัวดัแก่กองทพั จึงกล่าวไดว้า่วดัยงัคงสนบัสนุนสงครามอยา่งต่อเนืBอง ควรสงัเกตวา่ สาํนกัไทเซกิจิไดใ้ชชื้Bออยา่งเป็นทางการวา่ “นิชิเร็นโชชู” 
ในปี ค.ศ. 1912 (เมจิ 45) 
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(9) การจดัระบบหลกัคาํสอนโดยนชิคิงั 
ดงัทีBไดก้ล่าวไปก่อนหน้านี6  หลงัการมรณภาพของนิกโก ไดเ้กิดการเบีBยงเบนไปจากจิตวิญญาณของนิชิเร็นและ นิกโก ภายในสํานักฟูจิอย่างมาก อย่างไรก็ตาม 

คาํสอนพื6นฐานทีBถือว่านิชิเร็นเป็นพระพุทธเจ้าพื6นฐาน (กายแห่งการเสวยสุขด้วยตนเองดั6 งเดิมและนิรันดร์) ซึB งเป็นหนึB งเดียวโดยเนื6อแท้กับ นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว 
ยงัคงไม่เปลีBยนแปลง ผูที้Bจดัระบบและทาํให้คาํสอนพื6นฐานนี6 เป็นระเบียบอยา่งเป็นระบบคือ นิชิคงั (ค.ศ. 1665–1726) ประมุขสงฆ์ลาํดบัทีB 26 แห่งวดัไทเซกิจิ 
ในช่วงกลางสมยัเอโดะ 

นิชิคงั ได้เขียนบทวิจารณ์ โกโช ทีBสําคญัในชืBอ “มงดัน” และรวบรวมผลงานคาํสอนอย่างเป็นระบบในชืBอ “คัมภีร์หกเล่ม” (โรคคนัโช) ซึB งประกอบด้วย 
การถ่ายทอดลับสามชั6 น (ซันจู ฮิเด็นโช), ความหมายทีB ซ่อนอยู่ในส่วนลึก, การอธิบายตามความหมายทีBแท้จริง, คําสอนสําหรับยุคปลายแห่งพระธรรม, 
แนวปฏิบัติแห่งสํานักนี6 , และ จีวรสามผืนของสํานักนี6  เขาไม่ได้เพียงแค่รวบรวมคําสอนทีB ถ่ายทอดกันมาในสํานักฟู จิเท่านั6 น เช่น โกโช, คัมภีร์ลับเช่น 
การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง และ บทความหนึT งร้อยหกข้อ , รวมถึงคําสอนของนิกโก  และศิษย์ใกล้ชิดอย่างซัม มิ  นิ ชิ จุน , 
คาํสอนของประมุขสงฆล์าํดบัทีB 9 นิชิอุ และของนิชิโยกบันิชิงะแห่งวดัโฮตะ เมียวฮนจิ แต่ยงัไดจ้ดัระบบกรอบคาํสอนของสาํนกัฟูจิอยา่งละเอียด 

เพืBอเป็นหลกัฐานประกอบคาํกล่าวอา้งของเขา นิชิคงั ไดน้ําคมัภีร์ลบัและ บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา มาอา้งอิงอย่างแข็งขนั เดิมที คมัภีร์ลบัเหล่านี6 และ 
บันทึกคําสอนทีT ถ่ายทอดด้วยวาจา ไม่ได้เปิดเผยแก่คนนอกสายสํานักนิกโก อย่างไรก็ตาม คัมภีร์ การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง และ 
บทความหนึTงร้อยหกข้อ ไดถู้กอา้งอิงโดย ซาเกียว นิกเคียว (日教) ใน มุกาสะโช (ค.ศ. 1484) และ บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา ไดถู้กอา้งโดย เอน็เมียวอิน 
นิตโจ (日澄) จากสายนิกายโรกุโจ (ซึB งถือคาํสอนว่าคาํสอนภาคชัBวคราวกบัคาํสอนภาคแก่นแทเ้ป็นหนึB งเดียวกนั) ใน โฮกเคะ เคอุนโช (ค.ศ. 1492) ดงันั6น 
ตั6 งแต่ช่วงครึB งหลังของศตวรรษทีB 15 เนื6 อหาของคัมภีร์ลับในสายสํานักนิกโก จึงเริB มเป็นทีB รู้จักมากขึ6 นทั6 งภายในและภายนอกสํานัก ภายในยุคของนิชิคัง 
จึ ง ไ ม่ มี ค ว า ม จํ า เ ป็ น ต้ อ ง ปิ ด บั ง คั ม ภี ร์ ลั บ เ ห ล่ า นี6 อี ก ต่ อ ไ ป  ต ร ง กั น ข้ า ม 
เขาไดเ้ปิดเผยและใชค้มัภีร์เหล่านี6อยา่งแขง็ขนัในฐานะหลกัฐานทางคาํสอนเพืBอยนืยนัคาํสอนของสายสาํนกันิกโก 

ความคิดของนิ ชิคัง ครอบคลุมหลายหัวข้อ แต่ลักษณะเด่นหนึB งคือ การเน้นความแตกต่างระหว่างความหมายระดับพื6 นผิว (ความหมายตรงตัว) 
และความหมายทีBซ่อนอยู่ในส่วนลึกของ สัทธรรมปุณฑริกสูตร รวมถึงการแยกระหว่าง “ฝ่ายเก็บเกีBยว” กับ “ฝ่ายหว่านเมล็ด” (ชูดัตสึ-โซไต) โดยอา้งอิงจาก 
คัมภีร์หกเล่ม นิชิคงั กล่าววา่: 

“พระศากยมุ นี คือพระศาสดาแห่ งคําสอน ฝ่ าย เก็บ เกี: ยว  ส่ วน นิ ชิ เร็น  ผู ้ เป็ นปฐมาจารย์ คื อพระศาสดาแห่ งคําสอน ฝ่ ายหว่ าน เมล็ด  ด้วย เห ตุ นีC 
ท่านจึงถูกเรียกวา่พระศาสดาแห่งคาํสอนแห่งเหตุแทจ้ริง” (คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 89) 

เกีBยวกับสามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่ นิชิคงั วางการแบ่งเชิงคาํสอนไวภ้ายในวตัถุแห่งการเคารพบูชาแห่งคาํสอนภาคแก่นแท้ (Honmon no Honzon) 
เป็นสองด้าน คือวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายธรรม (Hō-Honzon) และวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายบุคคล (Nin-Honzon) ท่านกําหนด โงะฮนซน 
ซึB งเป็นมณฑลอกัษรจารึก นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว วา่เป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายธรรม และกาํหนดนิชิเร็น ผูเ้ปิดเผย โงะฮนซน วา่เป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายบุคคล 
นอกจากนี6ยงัเนน้หลกัเอกภาพของบุคคลกบัธรรม (Ninpō-ikka) โดยกล่าววา่: 

“สรีระของนิชิเร็น ผูเ้ป็นปฐมาจารย ์กคื็อตวัมณฑลอนัยิ:งใหญ่ที:รวมสิบภพไวใ้นตน” (คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 177) 

ด้ ว ย เห ตุ นี6  นิ ชิ คั ง  จึ ง เน้ น ย ํ6 า ค ว าม เป็ น ห นึB ง เดี ย ว กั น ร ะห ว่ า ง วัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช า ฝ่ าย ธ ร รม กับ วัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช า ฝ่ าย บุ ค ค ล 
โดยชี6วา่แก่นแทข้องวตัถุแห่งการเคารพบูชาในพทุธธรรมของนิชิเร็นอยูที่Bความเป็นหนึBงเดียวของโงะฮนซน กบันิชิเร็นเอง 

เ กีB ย ว กั บ ฐ า น ะ ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ใ น ฐ า น ะ วั ต ถุ แ ห่ ง ก า ร เ ค า ร พ บู ช า ฝ่ า ย บุ ค ค ล  ( N i n -H o n z o n ) 
ค ว า ม คิ ด ว่ า ท่ า น เ ป็ น ก า ร ก ลั บ ช า ติ ม า เ กิ ด ข อ ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ โ จ เ งี ย ว เ ป็ น เ พี ย ง บ ท บ า ท ภ า ย น อ ก แ ล ะ ตื6 น เ ขิ น สํ า ห รั บ ชี6 นํ า ผู ้ ค น 
ขณะทีB การตระหนัก รู้ภายในทีB แท้จริงของท่านคือกายแห่งการเสวยสุขด้วยตนเองดั6 งเดิมและนิ รันดร์ (คุอนกันโจ จิ จูยูชิน) (คัมภี ร์หกเล่ม, หน้า 86) 
การระบุ นิ ชิ เร็น เป็นพระโพ ธิสั ตว์โจ เงียว เป็น เพี ยงวิ ธีการอันแยบคายเพืB อ ชี6 นํ าผู ้คน  ส่ วนสภาวะภายใน ทีB แท้จ ริงและสู งสุด คือพระพุทธ เจ้าพื6 นฐาน 
ผูเ้ป็นหนึBงเดียวโดยเนื6อแทก้บั นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ซึB งเป็นธรรมพื6นฐานทีBทาํใหพ้ระศากยมุนีบรรลุพทุธภาวะ 

จากมุมมองนี6 นิชิคงั กล่าวไวว้า่: 

“หากเราถือตามความหมายที: ซ่อนอยู่ในส่วนลึก ผลแท้จริงยงัคงเป็นกายแห่งการเสวยสุขด้วยตนเองซึ: งเกิดจากการยกระดับพระพุทธเจ้าผู ้ตอบสนอง 
ภ าย ใน ก ารป ฏิ บั ติ เพื: อ ผู ้ อื: น  ( เค ต ะ )  แล ะคําส อน ชั: ว ค ร าว  อ ย่ างไ รก็ ต าม  ก าย นีC มิ ใ ช่ ก ายแ ห่ งก าร เส วย สุ ข ด้ ว ยตน เอ งดัC ง เดิ ม แล ะ นิ รัน ด ร์ 
ซึ: งอยู่ในสภาวะดัC งเดิมและเป็นการปฏิบัติเพื:อตนเอง (จิเกียว) [...] ผลแท้จริงยงัคงเป็นการบรรลุพุทธภาวะในฐานะพระพุทธเจ้าชั:วคราวที:ปฏิบัติเพื:อผูอื้:น” 
(คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 97) 

ดั งนั6 น  นิ ชิ คั ง  จึ ง ยืน ย ัน ว่ า  แม้พ ระศ าก ย มุ นี แ ห่ ง คุ อน จิต สึ โจก็ เป็ น พ ระพุ ท ธ เจ้ าผู ้ต อบ สน อ ง  ซึB ง ถู ก แส ด งต าม ศัก ยภ าพ ขอ งส รรพ สั ต ว ์
และดว้ยเหตุนั6นจึงเป็นพระพทุธเจา้ชัBวคราว 
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เกีBยวกบัวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายธรรม นิชิคงั ยงัคงรักษาจุดยืนทางคาํสอนทีB นิกโก วางไว ้โดยถือว่า “มณฑลอนัยิBงใหญ่” คือวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายธรรม 
โดยกล่าววา่: 

“มณฑลอนัยิ:งใหญ่กคื็อวตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายธรรม” (คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 173) 

พร้อมทั6งปฏิเสธอยา่งชดัเจนการประดิษฐานรูปเคารพของพระศากยมุนี 

เกีBยวกบัคาํสวด ไดโมก ุแห่งคาํสอนภาคแก่นแท ้(ฮอนมง โนะ ไดโมก)ุ นิชิคงั กล่าววา่: 

“การเชื:อในวตัถุแห่งการเคารพบูชาของคาํสอนภาคแก่นแท ้(ฮอนมง โนะ ฮนซน) และสวด นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว นี:เรียกวา่ ไดโมก ุแห่งคาํสอนภาคแก่นแท ้(ฮอนมง 
โนะ ไดโมก)ุ” (คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 107) 

หมายความว่า การสวด นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว ต่อวตัถุทีBผิด เช่น รูปเคารพของพระศากยมุนี หรือเทพคิชิโมจิน ซึB งเห็นได้ในสํานักมิโนบุ มิใช่ ไดโมก ุ
แห่งคําสอนภาคแก่นแท้ ไดโมกุ  แห่งคําสอนภาคแก่นแท้จะไม่สามารถสถาปนาได้ห ากปราศจากวัต ถุแห่ งการเคารพบูชาของคําสอนภาคแก่นแท ้
การมีศรัทธาทีBถูกตอ้งในวตัถุแห่งการเคารพบูชาทีBแทจ้ริงเป็นเงืBอนไขเบื6องตน้ 

นอกจากนี6 สถานทีBซึB งบุคคลยดึมัBนในวตัถุแห่งการเคารพบูชา และปฏิบติัการสวด ไดโมกุ แห่งคาํสอนภาคแก่นแทน้ั6น คือ “สถานศกัดิ] สิทธิ] แห่งคาํสอนภาคแก่นแท”้ 
(ฮอน ม ง  โน ะ  ไคดัน )  ดั งนั6 น  วัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช าขอ งคําส อน ภ าค แ ก่ น แท้  จึ ง เป็ น พื6 น ฐ าน ขอ ง  “ส าม ธรรม ลับ อัน ยิB ง ให ญ่ ”  ทั6 งห ม ด 
หลกัรวมของสามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่กคื็อ “ธรรมลบัอนัยิBงใหญ่เพียงหนึBงเดียว” (อิจิได-ฮิโฮ) และ นิชิคงั กล่าวไวว้า่: 

“ธรรมลบัอนัยิ:งใหญ่เพียงหนึ:งเดียว กคื็อ วตัถุแห่งการเคารพบูชาของคาํสอนภาคแก่นแท”้ (คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 118) 

ดงันั6น เขาจึงสถาปนาวตัถุแห่งการเคารพบูชาไวเ้ป็นรากฐานทีBสามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่ทั6งหมดมีทีBมา 

เกีB ยวกับสถานศักดิ] สิท ธิ] แห่งคําสอนภาคแก่นแท้ นิ ชิคัง จําแนกออกเป็นสองลักษณะคือ “สถานศักดิ] สิท ธิ] เชิงหลักการ” ( กิ โนะ ไคดัน) และ 
“สถานศกัดิ] สิทธิ] แห่งความเป็นจริง” (จิ โนะ ไคดนั) โดยเขาอธิบายว่า สถานทีBใดก็ตามทีBมีการประดิษฐานมณฑลอนัยิBงใหญ่ ยอ่มกลายเป็นสถานศกัดิ] สิทธิ] เชิงหลกัการ 
(คัมภีร์หกเล่ม, หนา้ 98) และเขายงัระบุว่า สถานศกัดิ] สิทธิ] แห่งความเป็นจริง หมายถึงสถานทีBทีBจะถูกสถาปนาขึ6นเมืBอการโคเซ็นรุฟุ (การเผยแผ่ นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 
ทัBวโลก) บรรลุผล ดงัทีBกล่าวไวใ้น ว่าด้วยการรับสามธรรมลบัอันยิTงใหญ่ 

ในพุทธธรรมของนิชิเร็น สถานศักดิ] สิทธิ] แห่งคาํสอนภาคแก่นแท้ไม่ใช่สถานทีB ทีBพระสงฆ์ให้ศีลตามความหมายของแท่นอุปสมบทแบบพุทธศาสนาเดิม 
แต่เป็นสถานทีBทีBประชาชนทุกคนสามารถปฏิบติัพุทธธรรมได ้ดงันั6น สถานทีBใดก็ตามทีBประดิษฐานมณฑลอนัยิBงใหญ่ และมีผูป้ฏิบติัอย่างอุทิศตนในการสวด ไดโมก ุ
ยอ่มถือเป็นแก่นแทข้องสถานศกัดิ] สิทธิ] แห่งคาํสอนภาคแก่นแท ้

นอกจากนี6 ในนิพนธ์ ว่าด้วยการรับสามธรรมลบัอันยิTงใหญ่ นิชิเร็นกล่าวไวว้า่: 

“สถ าน ศัก ดิ] สิ ท ธิ] จ ะ ถู กส ถ าปน าเมื: อ กฎห ม ายบ้ าน เมื อ งและพ ระธรรมส อดป ระส าน กัน  เมื: อ พ ระธรรมส อดคล้อ งกับ กฎห ม ายบ้ าน เมื อ ง 
แ ล ะ เ มื: อ ผู ้ ป ก ค ร อ ง กั บ ป ร ะ ช า ช น ร่ ว ม กั น ยึ ด ถื อ ส า ม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิ: ง ใ ห ญ่ แ ห่ ง คํ า ส อ น ภ า ค แ ก่ น แ ท ้
ทัC ง นีC ค ว ร ดํ า เ นิ น ต า ม แ บ บ อ ย่ า ง ข อ ง พ ร ะ ร า ช า ผู ้ ท ร ง คุ ณ ธ ร ร ม แ ล ะ พ ร ะ ภิ ก ษุ ผู ้ ต ร ะ ห นั ก รู้ คุ ณ ธ ร ร ม 
โดยปรับให้เหมาะกบัยุคปลายแห่งพระธรรมอนัขุ่นมวัและชั:วร้ายในอนาคต เมื:อมีพระราชโองการและประกาศของรัฐบาลแลว้ จึงควรสถาปนาสถานศกัดิ] สิทธิ]  ณ 
แผ่นดินอันประเสริฐและบริสุทธิ] ที: สุด คล้ายแดนบริสุทธิ] แห่งยอดเขาคิชฌกูฏ ต้องรอคอยเวลาที: เหมาะสม สิ: งนีC เรียกว่าสถานศักดิ] สิทธิ] แห่งความเป็นจริง” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1387) 

ในทีBนี6 นิชิเร็นไดก้าํหนดการสถาปนาสถานศกัดิ] สิทธิ] ไวเ้ป็นเป้าหมายในอนาคต ซึB งแตกต่างโดยสิ6นเชิงจากแนวคิดทัBวไปของแท่นอุปสมบท และหลกัคาํสอนของนิชิคงั 
เกีBยวกบัสถานศกัดิ] สิทธิ] แห่งความเป็นจริงกส็อดคลอ้งอยา่งสมบูรณ์กบัคาํกล่าวนี6ของนิชิเร็น 

นอกจากนี6  ใน  คําสอนสํ าห รับยุคปลายแห่ งพระธรรม  นิ ชิคัง หั กล้างหลักคําสอน เรืB อ งการสวด สัทธรรม ปุณฑ ริก สูตรครบทั6 งยีB สิ บแปดบท 
(หลักคําสอนเรืB องการสวดพระสูตรทั6 งเล่ม) และหลักคําสอนเรืB องการสร้างรูปเคารพพระพุทธเจ้าศากยมุนี  (หลักคําสอนเรืB องการสร้างพระพุทธรูป) 
ซึB งทั6งสองคาํสอนสถาปนาโดย นิชชิน (1508–1576) ประมุขสงฆล์าํดบัทีB 19 แห่งวดั โยโบจิ เหตุผลคือ ตั6งแต่ประมุขสงฆล์าํดบัทีB 15 นิสโช (日昌) ถึงลาํดบัทีB 
23 นิ ก เก  บุ ค ค ล จ าก ส าย  นิ ชิ ซ น  แ ห่ งวัด  โ ย โบ จิ  ใน  เกี ย ว โต  ดํ า ร งตํ าแ ห น่ งป ระ มุ ข ส งฆ์ ว ัด ไท เซ กิ จิ  ร ะห ว่ า ง  ค .ศ .  1 5 9 6 –1 6 9 2 
แม้คาํสอนพื6นฐานของสํานักฟูจิจะได้รับการรักษาโดยทัBวไปในช่วงนี6  แต่องค์ประกอบจากคาํสอนสาย โยโบจิ มีอิทธิพลต่อคาํสอนของสํานักฟูจิเป็นครั6 งคราว 
การแต่งตั6งพระจาก โยโบจิ เป็นประมุขสงฆ์วดัไทเซกิจิ ส่วนใหญ่เกิดจากเหตุผลทางเศรษฐกิจ เพราะวดั โยโบจิ เจริญรุ่งเรืองและทรัพยากรของวดัถูกนาํมาใช้ค ํ6 าจุน 
ไทเซกิจิ 

ใ น บ ร ร ด า ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ เห ล่ า นั6 น  ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ ลํ า ดั บ ทีB  1 7  นิ ส เซ  มี แ น ว โ น้ ม ไ ป ใ น ท า ง คํ า ส อ น เ รืB อ ง ก า ร ส ร้ า ง รู ป เค า ร พ 
ถึงขั6นประดิษฐานรูปเคารพพระพุทธเจา้ศากยมุนีไวใ้นวดัสาขาของไทเซกิจิ หลงัจากทีB นิสเซ ถึงแก่มรณภาพ ผูสื้บทอดตาํแหน่งได้พยายามแก้ไขความเบีBยงเบนนี6 
โ ด ย ก า ร นํ า รู ป เ ค า ร พ เ ห ล่ า นั6 น อ อ ก จ า ก วั ด 
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การคดัคา้นของท่านนิชิคงัต่อทั6งหลกัคาํสอนเรืBองการสวดพระสูตรทั6งเล่มและหลกัคาํสอนเรืBองการสร้างพระพทุธรูปเป็นส่วนหนึBงของความพยายามอยา่งกวา้งขวางในการฟื6

นฟูคาํสอนดั6งเดิม 

ในงานปฏิรูปดังกล่าว ท่าน นิ ชิคัง ได้ชี6 แจงความแตกต่างระหว่างพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ กับนิ ชิ เร็น โดยอ้างอิงจากคัมภี ร์สืบทอดคําสอน 
ตลอดจนคาํสอนของซมัมิ นิชิจุน และ นิชิอุ ความแตกต่างนี6สามารถสรุปไดด้งันี6: 

พระศากยมุนี — ผลแทจ้ริง — รูปกายประดบัดว้ยลกัษณะอนัสง่างาม — การปรากฏชัBวคราว — การสัBงสอนผูอื้Bนโดยปรับให้เหมาะกบัศกัยภาพของผูรั้บ 
(เคตะ) — กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองทีBไดจ้ากการยกระดบัพระพทุธเจา้ผูต้อบสนอง — ความเหนือดอ้ยระหวา่งบุคคลกบัธรรม — ประโยชน์แห่งการเกบ็เกีBยว 

นิชิเร็น — เหตุแทจ้ริง — ปุถุชนในขั6นชืBอ (เมียวจิ-โซก)ุ — สภาวะดั6งเดิม — การปฏิบติัเพืBอตนเอง — กายแห่งการเสวยสุขดว้ยตนเองดั6งเดิมและนิรันดร์ — 
เอกภาพของบุคคลกบัธรรม — ประโยชน์แห่งการหวา่นเมลด็ 

นอกจากนี6  ใน แนวปฏิบัติแห่งสํานักนี6  ท่าน นิชิคัง ได้เน้นย ํ6 าความเหนือกว่าของนิชิเร็นต่อพระศากยมุนี โดยอ้างข้อความจาก ว่าด้วยการตักเตือนฮะจิมัง 
ซึB งนิชิเร็นระบุวา่: 

“แผ่นดินอินเดียเรียกว่า ‘ดินแดนแห่งตระกูลจนัทรา’ ซึ: งหมายถึงสถานที:ที:พระพุทธเจา้จะปรากฏ แผ่นดินฟูโซคือญี:ปุ่น เหตุใดพระปราชญ์จะไม่ปรากฏขึCนที:นี:? 
ดวงจันทร์เคลื:อนจากทิศตะวนัตกสู่ตะวนัออก การที:พระธรรมจากอินเดียแผ่ไปทางตะวนัออกก็เป็นสัญญาณของเรื: องนีC  ดวงอาทิตย์ขึC นทางทิศตะวนัออก 
การ ที: พ ระพุ ท ธศาสน าใน ญี: ปุ่ น จะย้อนกลับ ไป สู่ แดน อิน เดี ย คื อม งคล  ดวงจันท ร์ไ ม่ส ว่ างไส ว เท่ า—ใน ช่ วงพ ระชนม ชีพของพ ระพุ ท ธ เจ้า 
สัทธรรมปุณฑริกสูตรไดรั้บการแสดงเพียงแปดปี แต่ดวงอาทิตยส์ว่างกว่าดวงจนัทร์ มนัเป็นนิมิตว่า พระพุทธศาสนาจะส่องสว่างความมืดมิดอนัยาวนานแห่งห้ายคุ 
ยุ ค ล ะห้ า ร้ อ ย ปี  พ ระพุ ท ธ เจ้ า มิ ไ ด้ ช่ ว ย เห ลื อ ผู ้ ที: ห มิ: น ป ระม าท สั ท ธ รรม ปุ ณ ฑ ริก สู ต ร—เพ ร าะ ใน ส มั ย ข อ งพ ระอ งค์ ย ัง ไ ม่ มี ค น เห ล่ านัC น 
แต่ในยคุปลายแห่งพระธรรมจะมีผูต่้อตา้นธรรมเอกมากมาย นี:คือเหตุผลที:ตอ้งการอานิสงส์ของพระโพธิสตัวผ์ูไ้ม่ดูหมิ:นผูใ้ด” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน 
ฉบับใหม่, หนา้ 747) 

ท่าน นิชิคงั อา้งขอ้ความนี6 เพืBอแสดงให้เห็นว่า นิชิเร็นเหนือกว่าพระศากยมุนี เพราะนิชิเร็นสามารถช่วยเหลือแมแ้ต่ผูที้BหมิBนประมาทสัทธรรมปุณฑริกสูตรได ้
ซึB ง พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี ไ ม่ อ า จ ทํ า ไ ด้  ท่ า น ยั ง ข ย า ย ค ว า ม แ น ว คิ ด นี6 เ พิB ม เ ติ ม ใ น  คั ม ภี ร์ ห ก เ ล่ ม  (ห น้ า  2 1 0 ) 
เพืB อ เน้นย ํ6 าแนวคิด เรืB องความ เห นือกว่าของนิ ชิ เร็นและความด้อยกว่าของศากยมุ นี  หลักคําสอนทีB ก ล่ าวถึงความ เห นือกว่าของนิ ชิ เร็น ต่อศากยมุ นี นี6 
เป็ น ห ลั ก คํ าส อ น พื6 น ฐ าน ข อ งสํ านั ก นิ ก โ ก  แ ล ะ ท่ าน  นิ ชิ คั ง  ก็ ยื น ย ัน ว่ า  มิ ใ ช่ เพี ย ง คํ า ก ล่ า ว ล อ ย  ๆ  ข อ งส าย สื บ ท อ ด แ ห่ ง นิ ก โ ก  เท่ านั6 น 
หากแต่เป็นหลกัคาํสอนทีBมีรากฐานในความคิดของนิชิเร็นเอง 

ต่ อม า ใน  แน วป ฏิบั ติ แ ห่ งสํ านั ก นี6  นิ ชิ คัง  ก ล่ าว ถึ งพ ระ รัตนต รัย ทีB ป รากฏ ใน ยุคป ล ายแ ห่ งพ ระธรรม  โดยกําหนดพุ ท ธ รัตน ะ เป็ น นิ ชิ เร็น 
ธรรมรัตนะเป็นวตัถุแห่งการเคารพบูชาแห่งคาํสอนภาคแก่นแท ้และสังฆรัตนะเป็น นิกโก (คัมภีร์หกเล่ม, หน้า 225) เหตุผลคือ นิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้พื6นฐาน 
ห รือก ายแ ห่ งก าร เส วย สุ ขด้ ว ยตน เอ งดั6 ง เดิ ม และ นิ รัน ด ร์  ผู ้ม อบ  นั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ยว  แ ก่ส รรพ สั ต ว์ ทํ าให้ พุ ท ธภ าวะขอ ง ทุ กคน เป็ น ไป ได ้
วัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช าแ ห่ งคํ าส อน ภ าค แ ก่ น แท้  คื อ มณ ฑ ลโงะฮน ซน  ซึB งทํ า ให้  นั ม เมี ย ว โฮ เร็ ง เง เคี ย ว  ป รากฏ เป็ น รูป ธ รรม  แล ะ  นิ ก โก 
เป็นศิษยเ์พียงผูเ้ดียวทีBถ่ายทอดคาํสอนลึกซึ6 งของนิชิเร็นอยา่งถูกตอ้งดว้ยเอกภาพของอาจารยก์บัศิษย ์

อย่างไรก็ตาม  เนื6 อหาใน  หนังสือ ว่าด้วยพื/นฐานคําสอนของสมาคมโซคา ได้ เบีB ยงเบนอย่างมากจากคําสอนของท่ าน  นิ ชิคัง ในหลายประเด็น 
หนงัสือดงักล่าวนาํเสนอแนวคิดของ ฝ่ายศึกษาคาํสอนแห่งสมาคมโซคา ซึB งไดเ้สนอขึ6นเมืBอมีการปรับปรุงขอ้บงัคบัขององคก์รในปี ค.ศ. 2014 โดยระบุวา่: 

“คาํสอนของนิชิคัง ซึ: งมีอิทธิพลอย่างมากต่อการตีความคําสอนของนิชิเร็นโชชู มีทัC งส่วนที:ใช้ได้อย่างสากลซึ: งอธิบายเจตนาแท้จริงของนิชิเร็นไดโชนิน 
และส่วนที:สะทอ้นขอ้จาํกดัทางประวติัศาสตร์ กล่าวคือ เพื:อตอบสนองความจาํเป็นในการรักษานิกายที:อ่อนแอไวใ้นช่วงที:ประมุขสงฆ์สืบทอดกนัมาจากวดัโยโบจิ 
นิชิคงัจึงเนน้ย ํCาความชอบธรรมของสาํนกัตนแต่เพียงสาํนกัเดียว ดงันัCน นบัจากนีC จึงจาํเป็นตอ้งแยกแยะระหวา่งสองส่วนนีC” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 2) 

อย่างไรก็ตาม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน มิได้แจกแจงอย่างชัดเจนว่าส่วนใดในคาํสอนของนิชิคงั เป็น “สิB งทีB มีคุณค่าสากล” และส่วนใดถูกจาํกัดด้วย 
“เ งืB อ น ไ ข ท า ง ป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร์ ”  ไ ม่ มี ก า ร วิ เค ร า ะ ห์ อ ย่ า ง ลึ ก ซึ6 ง ว่ า  ส่ ว น ใ ด ข อ ง คํ า ส อ น ค ว ร จั ด อ ยู่ ใ น ป ร ะ เภ ท ใ ด  น อ ก จ า ก นี6 
หนงัสือยงัหลีกเลีBยงการใชแ้นวคิดทางคาํสอนสําคญัโดยสิ6นเชิง เช่น วตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายธรรม (Hō-Honzon), วตัถุแห่งการเคารพบูชาฝ่ายบุคคล (Nin-
Honzon), เอกภาพของบุคคลกบัธรรม (Ninpō-ikka) และ คุอนกนัโจ 

แมข้อ้ความในหนงัสือจะกล่าววา่นิชิเร็นคือ “พระพุทธเจา้ดั6งเดิมในยคุปลายแห่งพระธรรม” ทวา่ในความเป็นจริงกลบัจาํกดับทบาทของท่านไวเ้พียงในฐานะตวัแทน 
ผู ้ ส่ งส าร  และผู ้ รับมรดกธรรม ทีB พ ระศากยมุ นี แ ต่ งตั6 ง ห นั งสื อ ว่ าด้ วยพื/น ฐานคําสอน  คงสถานะของนิ ชิ เร็น ไว้ทีB ระดับของพระโพ ธิสั ตว์โจ เงียว 
โดยจดัวางให้พระศากยมุนีอยูเ่หนือกว่าอยา่งเด่นชดั จุดยืนพื6นฐานนี6 เผยให้เห็นว่า แมจ้ะใชถ้อ้ยคาํทีBดูเหมือนสอดคลอ้ง แต่โดยสาระแลว้ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน 
ปฏิเสธจุดยนืของสาํนกันิกโก ซึB งยนืยนัความเป็นเลิศของนิชิเร็นเหนือพระศากยมุนีอยา่งชดัเจน 

เหตุผลทีB หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน หลีกเลีBยงคาํว่า “เอกภาพของบุคคลกบัธรรม” อยา่งเจาะจง ก็เพราะจุดยืนพื6นฐานขา้งตน้ หากยอมรับแนวคิดนี6  “ธรรม” 
(โฮ) ก็ จะหมายถึ ง นัม เมี ยวโฮ เร็ง เง เคี ยว  โดยไม่อาจห ลีก เลีB ยง และ  “ บุ คคล” ( นิ น ) ก็ จะต้อง เป็น นิ ชิ เร็นผู ้แรก ทีB แสดง  นัม เมี ยวโฮ เร็ง เง เคี ยว 
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เ นืB อ ง จ าก พ ร ะ ศ าก ย มุ นี ไ ม่ เค ย แ ส ด ง  นั ม เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง เคี ย ว  จึ ง ไ ม่ อ า จ ถื อ ว่ า เป็ น พุ ท ธ ะ ทีB เ ป็ น ห นึB ง เ ดี ย ว กั บ  นั ม เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง เคี ย ว  ไ ด ้
ซึB งจะทาํให้ไม่สามารถวางพระศากยมุนีไวเ้หนือกว่านิชิเร็น ดังนั6 น หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน จึงหลีกเลีBยงและละเลยแนวคิด “เอกภาพของบุคคลกับธรรม” 
อยา่งเป็นระบบ 

หากพิจารณาตามคาํสอนของนิชิคงั แลว้ แนวทางดงักล่าวสะทอ้นถึงการยดึติดกบัรูปแบบภายนอกและสิBงสมมุติซึB งมีไวเ้พียงเพืBอชี6นาํสัตวโ์ลกในระดบัผิวเผินเท่านั6น 
ดว้ยเหตุนี6 จึงละเลยการตืBนรู้ภายในอยา่งแทจ้ริงและลึกซึ6 งของนิชิเร็นโดยสิ6นเชิง 

ใน ส่ วน ของ  “ ธรรมลับ อัน ยิB ง ให ญ่ เพี ย งห นึB ง เดี ยว”  แม้  นิ ชิ คั ง  จะระ บุ ว่ า เป็ น  “ วัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช าแ ห่ งคําส อนภ าคแ ก่น แท้”  แ ต่ 
หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอนของสมาคมโซคา กลับกําหนดให้ เป็น นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว (หน้า 158, 161) จนถึงปัจจุบัน สมาคมโซคาเคยนิยาม 
“ธรรมลับอันยิB งใหญ่ เพี ยงหนึB ง เดียว” ว่าเป็น  “วัต ถุแห่ งการเคารพบูชาแห่ งคําสอนภาคแก่นแท้” (พื/นฐานการศึกษาพุทธธรรม , หน้า 55) ทว่า 
หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ไดเ้ปลีBยน “ธรรมลบัอนัยิBงใหญ่เพียงหนึBงเดียว” ซึB งเป็นแกนกลางของ “สามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่” จาก “วตัถุแห่งการเคารพบูชา” มาเป็น 
“ไดโมก”ุ ซึB งถือเป็นการเปลีBยนแปลงทางคาํสอนอยา่งมีนยัสาํคญั 

ทีBแทแ้ลว้ การนิยาม “ธรรมลบัอนัยิBงใหญ่เพียงหนึBงเดียว” วา่เป็น นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ก็คือหลกัคาํสอนของสาํนกัมิโนบุโดยตรง ใน หนงัสืออ่านสรุปหลกัคาํสอน 
ของสาํนกัมิโนบุไดร้ะบุวา่: 

“สามธรรมลบัอนัยิ:งใหญ่ไดแ้สดงขึCนโดยมีพืCนฐานจากธรรมลบัอนัยิ:งใหญ่เพียงหนึ: งเดียวคือนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว ซึ: งพระศากยมุนีผูเ้ป็น ‘พระศาสดาแห่งคาํสอน’ 
แห่งคําสอนภาคแก่นแท้ ได้มอบให้แก่พระโพธิสัตว์แห่ งคําสอน เดิม  (พระโพธิสัตว์จากพืC น พิภพ) เพื: อมวลมนุษย์ในยุคปลายแห่งพระธรรม” 
(หนงัสืออ่านสรุปหลกัคาํสอน, หนา้ 76) 

จากขอ้ความขา้งตน้ แสดงให้เห็นชดัว่า หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ไดเ้ปลีBยนความหมายของ “ธรรมลบัอนัยิBงใหญ่เพียงหนึB งเดียว” จากแนวคิดของสาํนกันิกโก 
ไปสู่นิยามของสาํนกัมิโนบุอยา่งชดัแจง้ 

ภายหลงัจากเหตุการณ์ “การละทิ6งสภาพชัBวคราวและเปิดเผยสภาวะแทจ้ริง” ในการถูกข่มเหงทีBทตัสึโนะคุจิ นิชิเร็นจึงเริBมจารึกมณฑลโงะฮนซน ขึ6น อยา่งไรก็ตาม 
สาํนกัมิโนบุและนิกายอืBน ๆ ไม่เขา้ใจความหมายของมณฑลโงะฮนซน และจึงถือว่าเป็นเพียงวตัถุแห่งการเคารพบูชาอยา่งหนึB งในบรรดาวตัถุแห่งการเคารพบูชาทั6งหลาย 
เช่น รูปปั6 นพระศากยมุนีหรือเทพเจ้าอืBน ๆ ผลคือ พวกเขาไม่มีคําจํากัดความทีBมัBนคงของวัตถุแห่งการเคารพบูชา และรูปแบบก็แตกต่างกันไปในแต่ละวัด 
ซึB งก่อใหเ้กิดความสบัสนทางคาํสอน 

ดังนั6 น นิกายเหล่านี6 จึงไม่สามารถวาง “วัตถุแห่งการเคารพบูชา” ให้ เป็นแก่นกลางของ “สามธรรมลับอันยิBงใหญ่” ได้ แต่จําต้องยึดคําสอนก่อน 
“การละทิ6งสภาพชัBวคราวและเปิดเผยสภาวะแท้จริง” ทีB เน้น “ไดโมกุ” เป็นศูนย์กลางแทน ในระบบของสํานักมิโนบุ การตั6 ง “ไดโมกุ” เป็นศูนย์กลางของ 
“สามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่” ทาํให้ “ไดโมกุ” หลุดออกจาก “วตัถุแห่งการเคารพบูชา” และนาํไปสู่การสวด “ไดโมกุ” ต่อหน้าวตัถุแห่งการเคารพบูชาต่าง ๆ เช่น 
รูปพระพทุธเจา้ หรือเทพเจา้คิชิโมจิน โดยยงัถือวา่นัBนคือ “ไดโมก ุแห่งคาํสอนภาคแก่นแท”้ 

อยา่งไรกต็าม นิชิเร็นไดก้ล่าวไวอ้ยา่งชดัเจนใน จดหมายถึงมิสาวะ วา่: 

“หลกัธรรมที:ขา้พเจ้าได้แสดงไวก่้อนจะถูกเนรเทศไปยงัซาโดะนัCน ไม่แตกต่างจากคาํสอนชั:วคราวที:พระพุทธองค์แสดงไวก่้อนแสดงสัทธรรมปุณฑริกสูตร” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 2013) 

คําก ล่ าว นี6 แสดงอย่างชัด เจนว่ า จุดยืน ของนิ ชิ เร็น ได้ เป ลีB ยน ไปโดยสิ6 น เชิ ง หลังจาก  “การละทิ6 งสภาพชัB วคราวและ เปิ ด เผยสภาวะแท้จ ริง” 
และการเริBมจารึกมณฑลโงะฮนซน ในเวลาต่อมา 

นอกจากนี6 ในนิพนธ์ การเปิดดวงตา นิชิเร็นไดก้ล่าววา่: 

“บุคคลที:ชื:อวา่นิชิเร็นนัCน ถูกตดัศีรษะเมื:อเวลาชวด วนัที:สิบสอง เดือนเกา้ ปีที:แลว้” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 102) 

ดงันั6น สถานะของนิชิเร็นก่อนเหตุการณ์ถูกข่มเหงทีBทตัสึโนะคุจิจึงสิ6นสุดลง ณ ขณะนั6น และหลงัจากเหตุการณ์ดงักล่าว ขั6นใหม่แห่งการตรัสรู้ของท่านไดป้รากฏขึ6น 
กล่าวอีกนยัหนึBง อตัลกัษณ์ของนิชิเร็นเปลีBยนจากพระโพธิสัตวโ์จเงียว ผูไ้ดรั้บมอบหมายจากพระศากยมุนี เป็นพระพุทธเจา้พื6นฐาน ผูเ้ป็นหนึBงเดียวกบันมัเมียวโฮเร็งเงเคียว 
และแมแ้ต่พระศากยมุนีกบัพระพทุธเจา้มหาสมบติักอ็ยูใ่นฐานะบริวารของท่าน การตระหนกัถึงการเปลีBยนแปลงนี6 เป็นสิBงสาํคญั 

ดั งนั6 น  แน วท างขอ ง  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ วย พื/ น ฐ าน คํ าส อน  และสํ านั ก มิ โน บุ  ทีB ถื อ ว่ า  “ ไดโมกุ”  เป็ น  “ ธรรมลับ อัน ยิB ง ให ญ่ เพี ย งห นึB ง เดี ยว” 
และยกให้เป็นแก่นแท้ของคาํสอนของนิชิเร็นนั6 น จึงถือเป็นความเขา้ใจผิดอย่างร้ายแรงต่อพุทธธรรมของนิชิเร็น โงะฮนซน ในรูปแบบของ “มณฑลโงะฮนซน” 
คือวัต ถุประสงค์สู งสุดแห่ งการอุบัติของนิ ชิ เร็นในโลกนี6 อย่างไม่ต้องสงสั ย (คําตอบถึงอาบุตสึโบ , หน้า 1377) จึงจําเป็นอย่างยิBงทีB จะต้องเข้าใจ 
“สามธรรมลบัอนัยิBงใหญ่” โดยมี “มณฑลโงะฮนซน” ซึB งเป็นการตืBนรู้ภายในของนิชิเร็นเป็นรากฐาน 

เกีBยวกบั “พระรัตนตรัย” สมาคมโซคาไดย้ึดตามคาํสอนของนิชิคงั มาโดยตลอด โดยถือว่า “พุทธรัตนะ” คือ นิชิเร็นไดโชนิน, “ธรรมรัตนะ” คือ โงะฮนซน 
แห่งนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว, และ “สังฆรัตนะ” คือ นิกโกโชนิน (บทนําสู่การศึกษาพุทธธรรม, หน้า 273) อย่างไรก็ตาม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน 
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ไดเ้ปลีBยนแปลงนิยามเหล่านี6  โดยให ้“ธรรมรัตนะ” หมายถึงตวั นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว แทนทีBจะเป็น โงะฮนซน แห่งนมัเมียวโฮเร็งเงเคียว และเปลีBยนจากนิกโก ในฐานะ 
“สั งฆ รัตน ะ”  มาเป็ นสมาคมโซคาแทน  (ห นั งสื อ ว่ า ด้ วย พื/ น ฐ านคําสอน , หน้ า 158–159) ก ล่ าว อีกนั ยห นึB ง  คื อ  เช่ น เดี ยวกับ ก าร ตีความ 
“ธรรมลบัอนัยิBงใหญ่เพียงหนึBงเดียว” หนงัสือเล่มนี6ไดเ้ปลีBยนจาก โงะฮนซน ไปเป็นเพียง ไดโมก ุ

ทั6 ง นี6 ค ว ร สั ง เก ต ว่ าสํ านั ก มิ โ น บุ เอ ง ก็ ถื อ ว่ า  “ ธ ร ร ม รั ต น ะ”  คื อ  สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร  แ ล ะ โ ด ย เฉ พ าะ คื อ นั ม เมี ย ว โ ฮ เร็ ง เง เคี ย ว 
(สถาบนัวิจยัพุทธนิชิเร็นแห่งมหาวิทยาลยัริชชโช, พจนานุกรมงานเขียนของนิชิเร็นโชนิน: หมวดคาํสอน, หนา้ 417) ดงันั6น ท่าทีของ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน 
ทีB ร ะ บุ ว่ า  “ ธ ร ร ม รั ต น ะ ”  คื อ  ไ ด โ ม กุ  แ ห่ ง นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  จึ ง เห มื อ น กั บ แ น ว ท า ง ข อ ง สํ า นั ก มิ โ น บุ โ ด ย สิ6 น เ ชิ ง 
การเปลีBยนแปลงพระรัตนตรัยเช่นนี6 เป็นการแกไ้ขคาํสอนในระดบัใหญ่ ทวา่ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ไม่ไดใ้หค้าํอธิบายใด ๆ เกีBยวกบัการเปลีBยนแปลงนี6 เลย 

ยิB งไปกว่ านั6 น  เกีB ยวกับ  “สถานศัก ดิ] สิ ท ธิ] แ ห่ งคําสอนภาคแ ก่นแท้” (ฮอนมง โนะ  ไคดัน ) ห นั งสื อ ว่ าด้ วยพื/น ฐานคําสอน  ไม่ เพี ยงละ เลย 
“สถานศกัดิ] สิทธิ] แห่งความเป็นจริง” (จิ โนะ ไคดนั) ซึB ง นิชิคงั ไดชี้6ชดัไวอ้ยา่งเด่นชดัใน ว่าด้วยการรับสามธรรมลับอันยิTงใหญ่ เท่านั6น แต่ยงัไม่มีการให้เหตุผลใด ๆ 
สํ า ห รั บ ก า ร ล ะ เล ย ดั ง ก ล่ า ว  ปั จ จุ บั น ไ ม่ มี ต้ น ฉ บั บ ล า ย มื อ จ ริ ง ข อ ง  ว่ า ด้ ว ย ก า ร รั บ ส า ม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิT ง ใ ห ญ่  ห ล ง เห ลื อ อ ยู ่
สาํนกัมิโนบุซึB งปฏิเสธขอ้ความใดก็ตามทีBไม่มีตน้ฉบบัหรือบนัทึกทางประวติัศาสตร์ว่ามีอยู ่ถือว่าคาํสอนนี6 เป็นของปลอม อาจเป็นไปไดว้่า หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน 
กาํลงัเดินตามแนวทางของมิโนบุ แต่ดงัทีBกล่าวไวก่้อนหนา้นี6 งานวิจยัล่าสุดทีBใชก้ารวิเคราะห์ดว้ยคอมพิวเตอร์ไดส้รุปวา่ คาํสอนดงักล่าวมีแนวโนม้ทีBจะเป็นของแทม้ากกวา่ 
ดั ง นั6 น  ก า ร ทีB  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น  ล ะ เล ย ก า ร ก ล่ า ว ถึ ง  “ ส ถ า น ศั ก ดิ] สิ ท ธิ] แ ห่ ง ค ว า ม เ ป็ น จ ริ ง ”  โ ด ย สิ6 น เ ชิ ง 
จึงถือเป็นการเบีBยงเบนออกจากคาํสอนของนิชิเร็นไดโชนินโดยพื6นฐาน 

แ น่ น อ น ว่ า  เ นืB อ ง จ า ก  นิ ชิ คั ง  เ ป็ น ป ร ะ มุ ข ส ง ฆ์ แ ห่ ง วั ด ไ ท เ ซ กิ จิ 
ท่านจึงมีหน้าทีBตามสถานะทางสถาบันทีBจะยืนยนัความชอบธรรมและความเป็นเลิศของสํานักฟูจิเหนือสํานักอืBน ๆ ตัวอย่างเช่น การทีB ท่านให้ความสําคัญกับ 
“ได โงะฮนซน” ใน ฐ าน ะ ศูน ย์ก ล างแ ห่ งศ รัท ธ า  โด ยยึ ด ต าม ธรรม เนี ยม ขอ งวัด ไท เซ กิ จิ ทีB ว่ า นิ ชิ เร็น เป็ น ผู ้จ า รึ ก  ได โงะฮนซน  นี6 ด้ ว ยตน เอ ง 
ส ะ ท้ อ น บ ท บ าท ข อ ง ท่ า น ใ น ฐ าน ะ ผู ้ นํ า ค ณ ะ ส งฆ์  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม  นิ ชิ คั ง  มิ ไ ด้ เ พี ย ง แ ต่ ดํ า เ นิ น ต า ม ผ ล ป ร ะ โ ย ช น์ ข อ ง นิ ก า ย เท่ า นั6 น 
หากยังวางรากฐานข้อ เสนอทางคําสอนของตนไว้บนความ รู้ ลึก ซึ6 งด้านพุ ทธธรรม เที ยนไถ  การวิ เคราะห์  โกโช  และคําสอน ทีB ถ่ ายทอดด้วยวาจา 
ตลอดจนประเพณีทางปรัชญาทีBสืบทอดในสาํนกัฟูจิ การตีความทางคาํสอนของนิชิคงั จึงมิใช่สิBงทีBกาํหนดขึ6นตามอาํเภอใจ 

แม้ว่าในปัจจุบัน  การเน้น  ไดโงะฮนซน  ในฐานะรากฐานทางคําสอนจะไม่อาจใช้ได้อีกต่อไป  และ นิ ชิคัง ได้บัญญัติศัพท์ เฉพาะบางคําขึ6 น  เช่น 
“หกธรรมลบัอนัยิBงใหญ่” แต่คาํสอนของท่านโดยรวมกมิ็ไดเ้บีBยงเบนไปจากหลกัคาํสอนของสาํนกัฟูจิทีBสืบทอดมาตั6งแต่ นิกโก 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ระบุวา่: 

“ใ น บ ร ร ด า คํ า ส อ น ข อ ง นิ ชิ คั ง  ก า ร ตี ค ว า ม ที: ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ ห ลั ก ก า ร  ‘ ถื อ โ ก โ ช เป็ น ร า ก ฐ า น ’  แ ล ะ  ‘ เ ชื: อ ม ต ร ง สู่ ไ ด โ ช นิ น ’ 
รวมถึงสิ:งที:ส่งเสริมศรัทธาและการปฏิบติัของสมาชิกสมาคมโซคาในการส่งเสริมโคเซ็นรุฟุ จะยงัคงไดรั้บคุณค่าโดยธรรมชาติ” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 
159) 

แต่ในความเป็นจริง หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน มิไดอ้า้งถึง นิชิคงั เลย และแนวทางทีBใชใ้นหวัขอ้คาํสอนสาํคญัต่าง ๆ เช่น “ธรรมลบัอนัยิBงใหญ่เพียงหนึBงเดียว”, 
“พระรัตนตรัย” และ “สถานศักดิ] สิทธิ] แห่งคาํสอนภาคแก่นแท้” ก็ล้วนขัดแยง้กับคาํสอนของนิชิคัง อย่างชัดเจน แม้หนังสือจะอ้างว่า “จะยงัคงให้คุณค่า” 
แก่แนวคิดของนิชิคงั แต่เนื6 อหาทีBปรากฏกลับปฏิเสธและละเลยกรอบคาํสอนของนิชิคงั อย่างสิ6นเชิง วิธีการเช่นนี6 แสดงให้เห็นว่า หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน 
กาํลงัมุ่งหนา้ไปสู่การตดัขาดจากสายคาํสอนของสาํนกันิกโก อยา่งเจตนา 
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(10) 
ประวตัศิาสตรข์องสมาคมโซคาและการถกูขบัออกจากนชิเิร็นโชชู 

สมาคมโซคาได้รับการก่อตั6 งขึ6 นในเดือนพฤศจิกายน ค.ศ. 1930 (ปีโชวะทีB  5) โดยประธานคนแรก สึ เนะซาบุโร มาคิงุจิ (1871–1944) 
และประธานคน ทีB ส อง  โจ เซ  โทดะ  (1900–1958) ใน เวล านั6 น ใช้ ชืB อ ว่ า “สมาคมการ ศึกษ าโซคา”  (S oka  K yo iku  G akkai; 
สมาคมการศึกษาเพืBอการสร้างคุณค่า) การก่อตั6งองคก์รนี6 มีทีBมาจากขอ้เทจ็จริงวา่ ในปี ค.ศ. 1928 สองปีก่อนหนา้ มาคิงุจิและโทดะไดเ้ขา้รับศรัทธาในนิกาย นิชิเร็นโชชู 
และเปลีBยนมานบัถือพทุธธรรมของนิชิเร็น (สาํนกัฟูจิไดใ้ชชื้Bออยา่งเป็นทางการวา่ “นิชิเร็นโชชู” ในปี ค.ศ. 1912) ในบรรดาทั6งสองนั6น มาคิงุจิเป็นผูเ้ปลีBยนศรัทธาก่อน 
และต่อมาเป็นผู ้นํ าโทดะมาสู่ ความ เชืB อ  ในขณะนั6 น  มาคิ งุ จิดํารงตําแห น่ งเป็นค รูให ญ่ ของโรงเรียนประถม ชิโรกาเนะ  เขต มิน าโตะ  ก รุงโต เกี ยว 
และเป็นนักภูมิศาสตร์ผูเ้ขียนผลงาน ภูมิศาสตร์แห่งชีวิต (จินเซ ชิริงาคุ, ค.ศ. 1903) ซึB งถือเป็นงานภูมิศาสตร์มนุษยอ์ย่างเป็นระบบชิ6นแรกในประเทศญีB ปุ่น 
อีกทั6งเขายงัเป็นนกัทฤษฎีทางการศึกษาผูพ้ฒันาแนวทางการศึกษาดั6งเดิมทีBเรียกวา่ “การศึกษาโซคา” ผา่นการวจิยัปรัชญาคุณค่า 

แม้ว่ามาคิงุจิจะไม่ได้นับถือศาสนาใดเป็นการเฉพาะมาก่อน แต่เขามีความสนใจอย่างมากในแนวคิดทางศาสนา เขาเคยเข้าฟังคําเทศนาในโบสถ์คริสต ์
ปฏิบติัสมาธิแบบเซน และเขา้ร่วมฟังการบรรยายต่าง ๆ ทีBจดัโดยโคคุชูไค (องค์กรพุทธฆราวาสทีBก่อตั6 งโดย ทานากะ ชิงากุ นักบวชสํานักมิโนบุของนิกายนิชิเร็น 
ผูส้นบัสนุนลทัธิชาตินิยม) อยา่งสมํBาเสมอ ทวา่ไม่มีสิBงใดสามารถสร้างความประทบัใจใหเ้ขาไดอ้ยา่งลึกซึ6 ง เกีBยวกบัเรืBองนี6 มาคิงุจิไดเ้ขียนไวภ้ายหลงัวา่: 

“ไม่มีสิ:งใดมีพลงัเพียงพอที:จะเปลี:ยนแนวโนม้ทางวิทยาศาสตร์และปรัชญาของขา้พเจา้ หรือสามารถเขา้กนัไดก้บัแนวโนม้เหล่านัCน” (บทนาํระบบการศึกษาโซคา, 
ผลงานรวมของสึเนะซาบโุร มาคิงุจิ, เล่ม 8, หนา้ 405) 

ปัจจัยชี6 ขาดทีB ทําให้มาคิ งุ จิ เข้ารับศรัทธาในนิ ชิ เร็นโชชู  คือการสนทนากับ  โซ เค  มิทานิ  (1878–1932) ฆราวาสผู ้มีศ รัทธาในนิ ชิ เร็นโชชู 
แ ล ะ เ ป็ น ค รู ใ ห ญ่ ข อ ง โ ร ง เ รี ย น ก า ร ค้ า ห นึB ง  จ า ก ข้ อ มู ล ใ น  ลํ า ดั บ เห ตุ ก า ร ณ์ ข อ ง ป ร ะ ธ า น ส า ม ท่ า น แ ห่ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า 
มาคิงุจิรู้สึกซาบซึ6 งใจอยา่งยิBงเมืBอไดรั้บฟังคาํอธิบายเกีBยวกบัพุทธธรรมของนิชิเร็นจากมิทานิ เขาไปทีBบา้นของมิทานิทุกวนัต่อเนืBองกนัสิบวนั และมีการสนทนาอยา่งลึกซึ6 ง 
ห ลั ง จ า ก บ ท ส น ท น า เ ห ล่ า นั6 น  ม า คิ งุ จิ รู้ สึ ก แ น่ ชั ด ว่ า พุ ท ธ ธ ร ร ม ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น คื อ ศ า ส น า ทีB ต น แ ส ว ง ห า ม า ต ล อ ด 
และไดต้ดัสินใจดว้ยศรัทธาอนัแน่วแน่ทีBจะเขา้รับศรัทธาในพทุธธรรมของนิชิเร็น กลายเป็นฆราวาสผูมี้ศรัทธาในนิชิเร็นโชชู 

มาคิงุจิไม่เพียงเป็นนักการศึกษาผูมี้ประสบการณ์สูง แต่ยงัเป็นปัญญาชนผูมี้ความรู้กวา้งขวางในหลากหลายสาขา รวมถึงวิชาการขั6นสูงสุดในยุคสมัยนั6 น 
เ ข า มี ค ว า ม รู้ ไ ม่ เ พี ย ง แ ต่ ใ น ห มู่ นิ ก า ย นิ ชิ เ ร็ น ต่ า ง  ๆ  เ ท่ า นั6 น  แ ต่ ย ั ง ร ว ม ถึ ง ศ า ส ต ร์ ท า ง ศ า ส น า โ ด ย ทัB ว ไ ป 
เป็นทีB เชืB อได้อย่างสูงว่าการสนทนาของเขากับมิทานิได้ครอบคลุมถึงความแตกต่างระหว่างสายสํานักนิกโก และนิกายนิชิ เร็นสายอืBน ๆ ด้วย ด้วยเหตุนี6 
ก า ร ทีB ม า คิ งุ จิ ตั ด สิ น ใ จ เ ลื อ ก ศ รั ท ธ า ใ น นิ ชิ เ ร็ น โ ช ชู  ใ น ทีB สุ ด 
ยอ่มแสดงใหเ้ห็นวา่เขาไดพิ้จารณาแลว้วา่ความเป็นนิกายทีBแทจ้ริงของพทุธธรรมของนิชิเร็นนั6นอยูที่Bสายสาํนกันิกโก มิใช่นิกายนิชิเร็นอืBน ๆ 

สมาคมการศึกษาโซคาซึB งม าคิ งุ จิ ก่ อตั6 ง ขึ6 น ในตอนแรก  เป็นองค์กรทีB มี จุดประสงค์ เพืB อ ส่ ง เส ริมและดํา เนินตามป รัชญ าทางการศึกษาของเขา 
ทว่าเมืB อสมาชิกทั6 งหมดกลายเป็นผู ้มีศ รัทธาในนิ ชิ เร็นโชชู  กิจกรรมขององค์กรก็ เริB ม มีลักษณะทางศาสนาเพิB มมากขึ6 น  โดยประมาณปี  ค.ศ. 1936 
สมาคมนี6 ไดแ้ปรสภาพจากสังคมวิชาการดา้นการศึกษาไปสู่การเป็นองค์กรศาสนาทีBมุ่งเน้นการปฏิบติัและเผยแผ่พุทธธรรมของนิชิเร็น มาคิงุจิตระหนักว่า นิชิเร็นโชชู 
สืบทอดคาํสอนทีB ถูกต้องของนิชิเร็น แต่ในขณะเดียวกัน เขาก็ไม่คล้อยตามต่อโครงสร้างทางสถาบันของนิกายนั6 น ซึB งยงัคงจํากัดอยู่ทีBศาสนาเพืBอพิธีกรรมศพ 
และมีการเบีBยงเบน เช่น การแบ่งแยกระหว่างนักบวชและฆราวาส แม้ว่ามาคิงุจิจะเคารพคาํสอนของนิชิเร็นโชชู เขาก็ยงัคงรักษาความเป็นอิสระของสมาคมไว ้
บริหารองคก์รและชี6นาํศรัทธาของสมาชิกโดยไม่ขึ6นต่ออาํนาจของนกับวช อยา่งไรก็ตาม ความเคารพของมาคิงุจิต่อคาํสอนของนิชิเร็นโชชู ปรากฏชดัในขอ้เท็จจริงทีBว่า 
ตั6งแต่ประมาณปี ค.ศ. 1936 เป็นตน้มา เขาพร้อมกบัโทดะและผูน้าํหลกัอืBน ๆ ไดเ้ขา้ร่วมฟังการบรรยายของประมุขสงฆล์าํดบัทีB 59 นิจิโก และประมุขสงฆล์าํดบัทีB 65 
นิจิจุน (日淳) อยา่งกระตือรือร้น และศึกษาคาํสอนของนิชิเร็นอยา่งขยนัขนัแขง็ 

ตรงกันข้ามกับนิ ชิ เร็นโชชู ซึB งศรัทธากลายเป็น เพียงพิ ธีการทีB ขาดการเชืB อมโยงกับชีวิตประจําว ัน  มาคิ งุจิได้วางพุทธธรรมของนิ ชิ เร็นไว้ในฐานะ 
“วิถีการดาํเนินชีวิตเชิงปฏิบติั” ทีBเปิดโอกาสให้บุคคลบรรลุชยัชนะในชีวิต เขาไดน้าํทฤษฎีคุณค่าทีBพฒันาขึ6นมาใชเ้ป็นแนวทางในการชี6นาํผูค้นสู่พุทธธรรมของนิชิเร็น 
เกีBยวกบัประเดน็นี6 มาคิงุจิไดก้ล่าวไวใ้นการสอบสวนหลงัการจบักมุวา่: 

“คุณ ค่าเฉพาะตัวของสิ: งที: ข้าพ เจ้าทําอยู่ อยู่ ที: การนําทฤษฎีคุณ ค่ามาประยุกต์ เข้ากับหลักศรัทธาของนิ ชิ เร็นโชชู ภายใต้กรอบขององค์กรฆราวาส 
นี:เองคือสิ:งที:ทาํใหส้มาคมการศึกษาโซคาแตกต่างอยา่งแทจ้ริง” (ผลงานรวมของสึเนะซาบโุร มาคิงุจิ, เล่ม 10, หนา้ 188) 

ดงัคาํพูดของมาคิงุจิทีBกล่าวไว ้สมาคมการศึกษาโซคาในฐานะองคก์รของผูศ้รัทธาในนิกาย นิชิเร็นโชชู โดยธรรมชาติ ยอ่มตั6งอยูบ่นพื6นฐานคาํสอนของสาํนกันิกโก 
อยา่งไรกต็าม พระของนิชิเร็นโชชู บางส่วนและผูศ้รัทธาแบบดั6งเดิมกลบัต่อตา้นสมาคมดงักล่าว ซึB งมาคิงุจิไดต้อบโตด้ว้ยคาํตกัเตือนต่อไปนี6: 
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“ไ ม่ เ พี ย ง ผู ้ ศ รั ท ธ า ใ น คํ า ส อ น ผิ ด ภ า ย ใ น นิ ก า ย ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น  แ ม้ แ ต่ ผู ้ ที: เ ป็ น ศ รั ท ธ า ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น โ ช ชู 
หากมีความอิจฉาริษยาและความชิงชังต่อผูที้:ปฏิบติัความดีอนัยิ:งใหญ่ของชีวิตด้วยความจริงใจ เขาผูน้ัC นจะตกอยู่ในสภาพที:กล่าวไวใ้นสัทธรรมปุณฑริกสูตรว่า 
‘แมจ้ะเชื:อในสัทธรรมปุณฑริกสูตร แต่จะไม่ไดรั้บผลบุญ กลบัเชืCอเชิญโทษทณัฑม์าแทน’” (ผลงานรวมของสึเนะซาบโุร มาคิงุจิ, เล่ม 10, หนา้ 49) 

เมืBอสงครามแปซิฟิกทวีความรุนแรงขึ6น และการปราบปรามศาสนาโดยรัฐบาลยิBงรุนแรงมากขึ6น ความแตกต่างระหว่างสมาคมการศึกษาโซคากับนิชิเร็นโชชู 
ก็ยิBงปรากฏเด่นชัดขึ6 น ในเดือนมิถุนายน ค.ศ. 1943 สํานักงานบริหารของนิชิเร็นโชชู ได้เรียกมาคิงุจิและผู ้นําสมาคมการศึกษาโซคาไปยงัวัดไทเซกิจิ 
แ ล ะ สัB ง ใ ห้ พ ว ก เ ข า ชี6 นํ า ส ม า ชิ ก ใ ห้ ย อ ม รั บ เ ค รืB อ ง ร า ง ชิ น โ ต  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
มาคิงุจิยดึมัBนในหลกัการพื6นฐานของพุทธธรรมของนิชิเร็นซึB งห้ามการหมิBนประมาทพระธรรมอยา่งเคร่งครัด และปฏิเสธคาํสัBงนั6นโดยทนัที ขณะทีBฝ่ายพระของนิชิเร็นโชชู 
ยอมจาํนนต่อแรงกดดันของรัฐบาลเพราะเกรงกลัวการถูกข่มเหง มาคิงุจิกลับตัดสินใจปกป้องความบริสุทธิ] ของความเชืBอ แม้จะต้องแลกด้วยการถูกข่มเหงก็ตาม 
เ ป็ น ผ ล ใ ห้ ใ น เ ดื อ น ก ร ก ฎ า ค ม ข อ ง ปี เ ดี ย ว กั น  ม า คิ งุ จิ  โ ท ด ะ  แ ล ะ ผู ้ นํ า ค น อืB น  ๆ  อี ก  1 9 
คนของสมาคมการศึกษาโซคาถูกจบักุมและจาํคุกในขอ้หาละเมิดพระราชอาํนาจและฝ่าฝืนกฎหมายรักษาความสงบเรียบร้อย ผูน้ําทั6 งหมดนอกจากมาคิงุจิและโทดะ 
ต่างละทิ6งศรัทธา นาํไปสู่การล่มสลายเกือบทั6งหมดของสมาคมการศึกษาโซคา 

ม า คิ งุ จิ เ สี ย ชี วิ ต ใ น เ ดื อ น พ ฤ ศ จิ ก า ย น  ค .ศ .  1 9 4 4  ทีB ส ถ า น กั ก กั น โ ต เ กี ย ว  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม ใ น เดื อ น ก ร ก ฎ า ค ม ข อ ง ปี ถั ด ม า 
โทดะได้ รับการป ล่อยตัวและเริB ม ฟื6 น ฟูองค์กรทัน ที  เขาตระหนักว่าสาเห ตุหลัก ทีB ผู ้นํ าละทิ6 งศ รัทธานั6 น  มาจากการขาดความ เข้าใจลึกซึ6 งในคําสอน 
โทดะจึงเปลีBยนชืBอองค์กรเป็น “สมาคมโซคา” และฟื6 นฟูโครงสร้างและกิจกรรมโดยการบรรยายสัทธรรมปุณฑริกสูตรและ โกโช แก่กลุ่มผูติ้ดตามจาํนวนเล็กน้อย 
นอกเหนือจากกิจกรรมการเผยแผ ่เขายงัจดัใหก้ารศึกษาคาํสอนเป็นเสาหลกัสาํคญัของกิจกรรมของสมาคมโซคา 

เมืBอโทดะรับตาํแหน่งประธานสมาคมโซคาคนทีBสองในปี ค.ศ. 1951 เขาไดก้าํหนดเป้าหมายทนัทีทีBจะจดัพิมพชุ์ดรวม โกโช และมอบหมายใหป้ระมุขสงฆล์าํดบัทีB 
59 นิ จิ โ ก  เป็ น ผู ้ เ รี ย บ เรี ย ง  คั ม ภี ร์ ร ว ม ง าน เขี ย น ข อ ง นิ ชิ เร็ น ไ ด โช นิ น  ฉ บั บ ส ม าค ม โซ ค า  ซึB ง แ ล้ ว เส ร็ จ ใน เดื อ น เม ษ ายน  ค .ศ .  1 9 5 2 
มีความโดดเด่นตรงทีBรวมถึงคมัภีร์ถ่ายทอด เช่น การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง, บทความหนึTงร้อยหกข้อ, และ บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา 
รวมถึงคมัภีร์คาํสอนทีBสืบทอดในสาํนกันิกโก เช่น ว่าด้วยการหักล้างพระอาวโุสห้ารูป, แนวทางสาํหรับผู้ศรัทธาแห่งสาํนักฟูจิ, และ คาํตักเตือนยีTสิบหกข้อของนิกโก 

ต่อมา โทดะ เริB มตีพิมพ์บทบรรยาย โกโช หลักสิบเรืB อง รวมทั6 ง ว่าด้วยการสถาปนาคําสอนทีB ถูกต้องเพืBอสันติสุขของแผ่นดิน, การเปิดดวงตา และ 
วั ต ถุ แ ห่ ง ก า ร เ ค า ร พ บู ช า เ พืT อ ก า ร สั ง เ ก ต จิ ต  แ น ว ท า ง พื6 น ฐ า น ข อ ง เ ข า ย ั ง ค ง ซืB อ ต ร ง ต่ อ คํ า ส อ น ข อ ง สํ า นั ก นิ ก โ ก 
และแสดงความเคารพอย่างลึกซึ6 งต่อคําอธิบายทางคําสอนของนิ ชิคัง ผู ้จัดระบบคําสอนคนสําคัญของสํานักนี6  ตัวอย่างเช่น  ในคํานําของบทบรรยาย 
วตัถแุห่งการเคารพบูชาเพืTอการสังเกตจิต โทดะ เขียนวา่: 

“โกโช เล่มนีC คือแก่นแทแ้ห่งปรัชญาพุทธธรรม หลกัการสูงสุดในบรรดาหลกัการสูงสุด ตลอดประวติัศาสตร์ มีนกัปราชญม์ากมายนบัไม่ถว้นที:พยายามตีความคมัภีร์นีC 
แ ต่ ไ ม่ มี ใค รส าม ารถ เข้ า ถึ ง เจ ต น าอัน ลึ ก ซึC ง ข อ งผู ้ ส ถ าป น า  นิ ชิ เร็ น ได โช นิ น  ได้ อ ย่ า ง แ ท้ จ ริ ง  มี เพี ย งป ระ มุ ข ส งฆ์ ลํ าดั บ ที:  2 6  นิ ชิ คั ง 
โช นินแห่ งวัดไท เซ กิ จิ เท่ านัC น ที: ได้อ ธิบ ายคําสอนอัน ลึก ซึC งของผู ้สถาปนาอย่างครบถ้วน  อย่างแท้จ ริง ก่ อน  นิ ชิ คัง โช นินไม่ เคยมีผู ้ใดทําได ้
แ ล ะ ห ลั ง จ า ก ท่ า น ก็ ไ ม่ จํ า เ ป็ น ต้ อ ง มี คํ า อ ธิ บ า ย ท า ง ป รั ช ญ า อี ก ต่ อ ไ ป  ข้ า พ เ จ้ า เ ชื: อ มั: น ใ น สิ: ง นีC อ ย่ า ง แ น่ ว แ น่  ดั ง นัC น 
บทบรรยายนีC จึงเรียบเรียงขึCนโดยยดึจากคาํบรรยายของนิชิคงั โชนินเท่านัCน โดยไม่เบี:ยงเบนจากคาํของท่านเลย” (ผลงานรวมของโจเซ โทดะ, เล่ม 3, หนา้ 378) 

แ ม้ ว่ า โ ท ด ะ จ ะ ยึ ด มัB น ใน คํ า ส อ น ข อ งสํ านั ก นิ ก โ ก  เข า ก็ ย ั ง แ ส ว งห าห น ท า ง ใน ก า ร อ ธิ บ า ย พุ ท ธ ธ ร ร ม ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ใน เชิ ง ร่ ว ม ส มั ย 
โดยไดรั้บแรงบนัดาลใจจากประสบการณ์การตระหนกัรู้ในคุกวา่ “พทุธภาวะคือชีวติโดยแท”้ เขาไดเ้ขียนบทความ เช่น ทฤษฎีชีวติ ในลกัษณะเดียวกบัทีBมาคิงุจิเคยทาํไวก้บั 
ทฤษฎีคุณค่า ซึB งแสดงใหเ้ห็นถึงความตั6งใจของเขาในการถ่ายทอดคาํสอนของนิชิเร็นในรูปแบบทีBผูค้นยคุปัจจุบนัสามารถเขา้ถึงได ้โดยไม่จาํกดัอยูเ่พียงกรอบคาํสอนดั6งเดิม 

หลังการตี พิมพ์ คัม ภี ร์รวมงาน เขียนของนิ ชิ เร็นไดโชนิน  สมาคมโซคาได้ให้ความสําคัญอย่างยิB งกับการศึกษาคัม ภี ร์ โกโช  และ คัม ภี ร์หกเล่ม 
โดยจดัการสอบคาํสอนประจาํปีตามระดบัความสามารถ ความมัBนใจในเชิงทฤษฎีและอุดมการณ์ทีBไดจ้ากการศึกษาคาํสอนนั6นกลายเป็นแรงขบัเคลืBอนของการเผยแผ ่
ซึB งนาํไปสู่การขยายตวัอยา่งรวดเร็วหลงัโทดะรับตาํแหน่งประธาน ผลก็คือ จาํนวนครัวเรือนของสมาคมโซคา ซึB งอยูที่Bประมาณ 4,000 ครัวเรือนเมืBอโทดะรับตาํแหน่ง 
เ พิB ม ขึ6 น เ ป็ น ก ว่ า  7 5 0 , 0 0 0  ค รั ว เ รื อ น เ มืB อ เ ข า เ สี ย ชี วิ ต ใ น ปี  ค . ศ .  1 9 5 8  ใ น ช่ ว ง เ ว ล า อั น สั6 น 
โทดะไดเ้ปลีBยนสมาคมโซคาใหก้ลายเป็นหนึBงในองคก์รพทุธทีBใหญ่ทีBสุดของญีBปุ่น 

ไดซากุ อิเคดะ (ค.ศ. 1928–2023) ซึB งดาํรงตาํแหน่งประธานสมาคมโซคาคนทีBสามต่อจาก โทดะ ใน ค.ศ. 1960 ยึดมัBนคาํสอนของสํานักนิกโก 
อย่างแน่วแน่ตามรอย โทดะ ความมุ่งมัBนนี6 ปรากฏชัดในบทบรรยายของเขา เช่น บันทึกคําสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา และ บทความหนึTงร้อยหกข้อ ในคาํนําของ 
บทบรรยายบันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา เล่ม 1 ซึB งตีพิมพใ์น ค.ศ. 1965 อิเคดะเขียนวา่: 

“บันทึกคําสอนทีV ถ่ายทอดด้วยวาจา เป็นตัวแทนแห่งแก่นสารของปรัชญาของนิชิเร็นไดโชนิน และเป็นคัมภีร์ที: ถ่ายทอดมรดกทางพุทธธรรมอันลึกลํC า 
มรดกนีC ได้รับการถ่ายทอดด้วยวาจาในช่วงบัC นปลายชีวิต ณ  มิโนบุ โดยอิงจากข้อความสําคัญใน สัทธรรมปุณฑริกสูตร อธิบายหลักการสูงสุดแห่ง 
‘การหว่านเมล็ดแห่งเหตุแทจ้ริง’ และคาํสอนภาคแก่นแทอ้นัเป็นเอกเทศและมีลกัษณะเฉพาะ ซึ: งซ่อนอยู่ในส่วนลึกของพระสูตร ซึ: งต่อมาไดรั้บการถ่ายทอดสู่ 
นิกโกโชนิน ผูสื้บทอดโดยตรง และไดรั้บการบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษร” 
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ในทาํนองเดียวกนั ในคาํนาํของ บทบรรยายเรืBอง บทความหนึTงร้อยหกข้อ ซึB งตีพิมพใ์นนิตยสาร ไดเฮียคุเร็นเงะ ในปี ค.ศ. 1977 อิเคดะไดเ้ขียนวา่: 

“เนืC อหาของ บทความหนึV งร้อยหกข้อ ได้อธิบายอย่างถ่องแท้ถึงคําสอนอันลึกลํC าในระดับความหมายที: ซ่อนอยู่ในส่วนลึกของพุทธธรรมของไดโชนิน 
เผยให้เห็นอย่างแจ่มชัดถึงความแตกต่างอย่างเข้มงวดระหว่างการหว่านและการเก็บเกี: ยวผลในพุทธธรรมของนิชิเร็น กับพุทธศาสนาของพระศากยมุนี 
โดยปราศจากความกาํกวมแม้เพียงเล็กน้อย นี: คือคาํสอนสําคญัอนัเลอเลิศ หนึ: งเดียว และสูงสุดที: เจิดจรัสจากใจกลางของนิชิเร็นไดโชนิน พระพุทธเจ้าดัC งเดิม 
[Original Buddha] แ ห่ ง ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม—เ ป็ น ด ว ง อ า ทิ ต ย์ นิ รั น ด ร์ ที: ส่ อ ง แ ส ง บ น อ น า ค ต อั น มื ด ม น แ ล ะ เสื: อ ม ถ อ ย 
สิ:งนีC ยิ:งทาํใหค้วามเชื:อมั:นของเราในความจริงนีC ลึกซึC งยิ:งขึCน” 

แ ม้ ว่ า ใ น บ า ง ช่ ว ง เว ล า จ ะ มี ค ว าม ขั ด แ ย้ ง ร ะ ห ว่ า ง ส ม าค ม โ ซ ค ากั บ นิ ก า ย นิ ชิ เ ร็ น โ ช ชู  เ กิ ด จ า ก ลั ก ษ ณ ะ ข อ ง อ ง ค์ ก ร ทีB แ ต ก ต่ า ง กั น 
แ ต่ ทั6 ง ส อ ง ฝ่ า ย ต่ า ง มุ่ ง สู่ เส้ น ท า ง แ ห่ ง ค ว าม ร่ ว ม มื อ ร ะ ห ว่ า ง ส งฆ์ แ ล ะฆ ร าว าส  ส ม าค ม โซ ค าไ ด้ ยึ ด มัB น ใน คํ าส อ น ข อ ง นิ ก า ย นิ ชิ เ ร็ น โ ช ชู 
ข ณ ะ ทีB นิ ชิ เ ร็ น โ ช ชู เอ ง ก็ ใ ห้ ค ว า ม เค า ร พ ต่ อ ผ ล ง า น ก า ร เผ ย แ ผ่ พ ร ะ ธ ร ร ม ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  ตั6 ง แ ต่ ยุ ค ข อ ง ป ร ะ ธ า น โ ท ด ะ 
สมาคมโซคาไม่เพียงแต่สร้างและถวายอาคารวดัใหแ้ก่วดัไทเซกิจิ แต่ยงัไดจ้ดัตั6งวดัสาขาทัBวประเทศญีBปุ่นเป็นจาํนวนมากเพืBอสนบัสนุนคณะสงฆ ์(รวมจาํนวนวดัทีBสร้างใหม่ 
ปรับปรุง และถวายโดยสมาคมโซคาให้แก่นิกายถึง 356 แห่ง) ภายใตค้วามสัมพนัธ์แห่งความร่วมมือนี6  สมาคมโซคาไดเ้ติบโตอย่างต่อเนืBอง และในยุคของอิเคดะ 
จาํนวนครัวเรือนสมาชิกไดท้ะลุ 7.5 ลา้นครัวเรือน 

อย่างไรก็ตาม ประมุขสงฆ์ลําดับทีB 67 นิกเค็น (ค.ศ. 1922–2019) เรียกร้องให้สมาคมโซคาอยู่ภายใต้อ ํานาจของคณะสงฆ์ ใน ค.ศ. 1990 
เขาสัBงปลดอิเคดะจากตาํแหน่งตวัแทนฆราวาสสูงสุดของ ฮกเกะโค และปฏิเสธคาํขอเจรจาของสมาคมโซคา ในปีถดัมา เขาขบัสมาคมโซคาออกจากนิชิเร็นโชชูโดยพลการ 
เหตุผลมิใช่เพราะสมาคมโซคาละเมิดคาํสอนใด แต่เป็นการยืนยนัอาํนาจสัมบูรณ์ของประมุขสงฆ์และกล่าวว่าสมาคมโซคาไม่ยอมเชืBอฟัง อย่างไรก็ตาม ดงัทีBกล่าวแลว้ 
คาํสอนเรืB องอาํนาจสัมบูรณ์ของประมุขสงฆ์มิใช่คาํสอนดั6 งเดิมของนิชิเร็นหรือ นิกโก แต่เป็นสิB งสร้างในภายหลังทีB เบีBยงเบนจากคาํสอนแท้จริง กล่าวโดยสรุป 
การขบัออกครั6 งนี6 เป็นการกระทาํทีBปราศจากพื6นฐานอนัชอบธรรมในพทุธศาสนา 

ยิBงไปกวา่นั6น การทีBนิชิเร็นโชชูไดข้บัสมาคมโซคา—ซึB งกาํลงัเผยแผพ่ทุธธรรมของนิชิเร็นทั6งในญีBปุ่นและทัBวโลก—ถือเป็นการละทิ6งพนัธกิจทีBสาํคญัทีBสุดของนิชิเร็น 
คือ  “โคเซ็น รุฟุ” หรือการเผยแผ่อย่างกว้างขวางของคําสอน  การกระทําดังก ล่าวถือ เป็นการละเมิด เจตนารมณ์ของนิ ชิ เร็นอย่างร้ายแรง ด้วยเห ตุ นี6 
การทีB นิ ชิ เร็น โช ชูตัด สิน ใจขับสมาคมโซคาออกจาก นิ ก าย  จึ ง ถื อ เป็ นการสูญ เสี ยความชอบธรรมในฐานะท ายาท ทีB แท้ จ ริ งของส ายสํ านั ก นิ กโก 
และในความเป็นจริงคือการแยกตวัออกจากสายสาํนกันิกโก 

การทีB สม าคมโซคาถูกขับออกจาก นิ กายโดยนิ ชิ เร็น โช ชู  ในท้ าย ทีB สุ ดได้ทําให้ อ งค์กรห ลุดพ้น จากพันธน าการของคณ ะสงฆ์  อย่างไรก็ ต าม 
สิBงนี6 ไม่ไดห้มายถึงการเปลีBยนแปลงพื6นฐานใด ๆ ต่อความเคารพทีBมีต่อคาํสอนของสายสาํนกันิกโก หลกัฐานชดัเจนคือ ปัญญาแห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร (ชุดหนงัสือ 6 
เล่ ม ) ทีB อิ เคดะ ตี พิ มพ์ตั6 งแ ต่ ปี  ค .ศ . 1996  เป็ นต้นม า งาน ชิ6 น นี6 ซึB งอ ภิป ราย เนื6 อห าทั6 ง  28  บทของ สั ทธรรม ปุณฑ ริก สู ตรใน รูปแบบสนทนา 
ไ ด้ วิ พ าก ษ์ อ ย่ า ง รุ น แ ร ง ต่ อ คํ าส อ น ข อ ง นิ ชิ เร็ น โ ช ชู เรืB อ ง  “ อํ าน าจ สู ง สุ ด ข อ งป ร ะ มุ ข ส งฆ์ ”  แ ล ะ ก าร ถื อ ว่ าส งฆ์ มี ส ถ าน ะ เห นื อ ฆ ร าว าส 
ขณะเดียวกนักพ็ฒันาแนวคิดของตนโดยตั6งอยูบ่นพื6นฐานคาํสอนของสายสาํนกันิกโก 

ตัวอย่ าง เช่ น  ใน เล่ม ทีB สีB ข อ ง  ปัญญ าแ ห่ งสั ท ธรรม ปุณฑ ริก สู ตร  อิ เคดะได้อ้ าง อิ งข้อความจาก  บทความห นึT ง ร้อ ยหก ข้อ  และแนว คิด เรืB อ ง 
การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง อีกทั6งยงัมีการอา้งถึงและอา้งอิงคาํสอนของนิชิคงั ปรากฏตลอดทั6งหกเล่ม แสดงให้เห็นว่าแมห้ลงัจากถูกขบัออก 
อิ เคดะยงัคงยึดมัBนในการสืบทอดคําสอนของสายสํานักนิกโก โดยเฉพาะระบบคําสอนของนิชิคัง นอกจากนี6  จนกระทัBงก่อนเสียชีวิตในปี ค.ศ. 2023 
อิเคดะยงัคงตีพิมพบ์ทบรรยายเกีBยวกบัขอ้ความสาํคญัใน บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา ภายใตชื้Bอ “พุทธธรรมแห่งตะวนัอุทยัทีBส่องโลก” ในนิตยสาร ไดเฮียคุเร็นเงะ 
ซึB งยิBงตอกย ํ6าถึงเจตนารมณ์ทีBแน่วแน่ของอิเคดะ 

ในทางตรงกันข้าม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอนของสมาคมโซคา ได้ละเลยไม่ เพียงแต่ การถ่ายทอดมรดกแห่งธรรมในสํานักโฮกเกะฮอนมง, 
บ ท ค ว า ม ห นึT ง ร้ อ ย ห ก ข้ อ , แ ล ะ  บั น ทึ ก คํ า ส อ น ทีT ถ่ า ย ท อ ด ด้ ว ย ว า จ า  เ ท่ า นั6 น  ห า ก แ ต่ ย ั ง ล ะ เล ย ร ะ บ บ คํ า ส อ น ทั6 ง ห ม ด ข อ ง นิ ชิ คั ง 
แนวทางเช่นนี6 เบีB ยงเบนอย่างมากจากจิตวิญญาณของอดีตประธานทั6 งสามของสมาคมโซคา ซึB งต่างให้การยอมรับในความชอบธรรมของสายสํานักนิกโก 
และเคารพในคาํสอนนั6น 

แ ม้ ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น จ ะ ตี พิ ม พ์ ใ น ทั น ที ห ลั ง อิ เ ค ด ะ เ สี ย ชี วิ ต แ ล ะ อ้ า ง ว่ า ไ ด้ รั บ ก า ร ต ร ว จ ท า น โ ด ย เข า 
แ ต่ เ นื6 อ ห า ข อ ง ห นั ง สื อ ก ลั บ แ ต ก ต่ า ง อ ย่ า ง ม า ก จ า ก ก ร อ บ ค ว า ม คิ ด ทีB อิ เ ค ด ะ แ ส ด ง ไ ว้ ต ล อ ด ช่ ว ง ชี วิ ต  ดั ง นั6 น 
การอา้งวา่อิเคดะไดต้รวจทานหนงัสือนี6 จึงอาจมองไดว้า่เป็นความพยายามใชชื้Bอของเขา มากกวา่จะเป็นการสะทอ้นจุดยนืทางคาํสอนของเขาอยา่งแทจ้ริง 
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(11) นกิโกสามารถถกูตดัออกจากสงัฆรตันะไดห้รอืไม?่ 
หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา แสดงแนวโน้มชัดเจนทีBจะห่างออกจากสายสืบทอดของนิกโก โดยเฉพาะการตดั นิกโก ออกจากสังฆรัตนะ 

ห รื อ รั ต น ะ แ ห่ ง ค ณ ะ ส งฆ์  ภ า ย ใน พ ร ะ รั ต น ต รั ย  ต าม ธ ร ร ม เนี ย ม ส ม าค ม โ ซ ค า ถื อ  นิ ก โ ก  เ ป็ น สั ง ฆ รั ต น ะ  แ ล ะ ใน ค ว าม ห ม า ย ก ว้ า ง 
สมาคมโซคาในฐานะองค์กรทีB สืบทอดและเผยแผ่พระรัตนตรัยอย่างถูกต้องผ่ านคณะสงฆ์อันสมานฉันท์ก็ รวมอยู่ ในขอบ เขตของสั งฆ รัตนะด้วย 
(พื/นฐานการศึกษาพทุธธรรม, หนา้ 137; บทนาํสู่การศึกษาพทุธธรรม, หนา้ 274) 

อยา่งไรกต็าม หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน แมจ้ะระบุวา่: 

“ห ลั ง ก า ร ม รณ ภ าพ ข อ ง ไ ด โ ช นิ น  ผู ้ ที: สื บ ท อ ด แ ล ะ ถ่ า ย ท อ ด พุ ท ธ ธ ร ร ม ข อ ง ท่ าน อ ย่ า ง ถู ก ต้ อ ง คื อ  นิ ก โ ก โ ช นิ น  แ ล ะ ใน ยุ ค ปั จ จุ บั น 
สมาคมโซคาไดด้าํเนินตามแบบอยา่งของนิกโกโชนิน และเผยแผค่าํสอนของไดโชนินไปทั:วโลก ตามที:ระบุไวใ้นโกโช” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 159) 

กย็งัคงหลีกเลีBยงไม่กล่าวอยา่งชดัเจนวา่ นิกโก เป็นสงัฆรัตนะ แต่กลบัระบุวา่: 

“ในยคุปัจจุบนั สมาคมโซคา ในฐานะองคก์รที:ถ่ายทอด นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว อยา่งถูกตอ้ง เป็นสงัฆรัตนะ” (ที:เดียวกนั) 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ไม่ไดอ้ธิบายเหตุผลว่าเหตุใด นิกโก จึงถูกตดัออกจากสังฆรัตนะ การละเวน้เช่นนี6 ถือเป็นปัญหาใหญ่โดยตวัมนัเอง โดยพื6นฐานแลว้ 
พระรัตนตรัย—คือพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ—์ไม่ใช่เพียงหลกัการของพุทธธรรมของนิชิเร็นเท่านั6น หากแต่ยงัเป็นรากฐานของพระพุทธศาสนาโดยรวมอีกดว้ย 
ในนิชิเร็นโกโช การอธิบายเหตุปัจจยัของสิบภพ นิชิเร็นกล่าวไวว้า่: 

“ผูที้:ศรัทธาต่อพระรัตนตรัยและรักษาศีลหา้ขอ้ จะไดเ้กิดในโลกของมนุษย”์ (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 464) 

ขอ้ความนี6แสดงวา่ พระรัตนตรัยคือสิBงทีBพึงยดึเป็นสรณะ (นะมุ หรือการถึงสรณะ) บทสวดทาํวตัร (Gongyō) ของสมาคมโซคาในปัจจุบนัมีขอ้ความวา่: 

“ขา้พเจา้นอ้มยดึพระนิกโกโชนินเป็นสรณะ และสาํนึกในพระคุณอยา่งลึกซึC ง” 

ข้ อ ค ว า ม นี6 แ ส ด ง ว่ า  พ ร ะ นิ ก โ ก ไ ด้ รั บ ก า ร ย อ ม รั บ ว่ า เ ป็ น สั ง ฆ รั ต น ะ  ซึB ง เ ป็ น สิB ง ทีB พึ ง ยึ ด เ ป็ น ส ร ณ ะ  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น ล บ ค ว าม แ ต ก ต่ า ง ร ะ ห ว่ า ง สั งฆ รั ต น ะ ใน ฐ าน ะ สิB ง ทีB พึ ง ยึ ด เป็ น ส รณ ะ กั บ สั งฆ รั ต น ะ ใน ค ว าม ห ม าย ก ว้ า ง 
แลว้ประกาศทนัทีวา่สมาคมโซคาเองคือสงัฆรัตนะ หากยดึตามหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน บทสวดทาํวตัรจะตอ้งแกเ้ป็นวา่: 

“ขา้พเจา้นอ้มยดึสมาคมโซคาเป็นสรณะ และสาํนึกในพระคุณอยา่งลึกซึC ง” ใช่หรือไม่? 

ตามประเพณีพุทธศาสนา พระรัตนตรัย—พุทธรัตนะ ธรรมรัตนะ และสังฆรัตนะ—เป็นสิB งทีBพึงยึดเป็นสรณะ หากกาํหนดให้สมาคมโซคาเป็นสังฆรัตนะ 
องคก์รเองก็เสีBยงจะกลายเป็นสิBงทีBพึงยึดเป็นสรณะ และถูกยกระดบัเป็นสิBงสัมบูรณ์ จนในทางปฏิบติักลายเป็นสิBงทีBยึดถือเป็นทีBตั6งแห่งศรัทธา จนนาํไปสู่สิBงทีBอาจเรียกว่า 
“ศรัทธาในองคก์ร” แนวโนม้นี6สะทอ้นอยูใ่นการทีBหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนเนน้คาํวา่ “พระพทุธเจา้แห่งสมาคมโซคา” 

คาํนี6 มีตน้กาํเนิดจากคาํกล่าวของโจเซ โทดะ ในบริบทเกีBยวกบัอนาคตอนัห่างไกล หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ไดน้าํเสนอขอ้ความของอิเคดะ ไดซากไุวว้า่: 

“โทดะเซนเซเคยกล่าวไวว้่า แมต้อนนีC จะมีสมาชิกสมาคมโซคามากมาย แต่ในอนาคตสักวนัหนึ: ง—ไม่ทราบว่าเมื:อไร—หากพระพุทธองคใ์หม่ทรงแสดงสูตรใหม่ 
พระพทุธองคน์ัCนอาจทรงมีพระนามวา่ ‘พระพทุธเจา้แห่งสมาคมโซคา’ กเ็ป็นได”้ (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 194) 

จากข้อความนี6 จะเห็นได้ชัดว่า โทดะเพียงเสนอความเป็นไปได้ว่า ในอนาคตอันห่างไกล สมาคมโซคาอาจได้รับการสรรเสริญในฐานะพระพุทธ 
มิได้กล่าวว่าปัจจุบันสมาคมโซคาคือพระพุทธแล้ว อย่างไรก็ตาม หากเพิกเฉยต่อเจตนาดั6 งเดิมนี6  และเน้นคาํว่า “พระพุทธเจ้าแห่งสมาคมโซคา” แยกออกมา 
กอ็าจทาํใหเ้กิดความเขา้ใจผดิวา่ สมาคมโซคาในปัจจุบนัคือสิBงทีBพึงยดึเป็นสรณะ ซึB งยิBงเสริมสร้างแนวโนม้ทีBจะยกระดบัองคก์รเป็นสิBงสมับูรณ์และไม่อาจผดิพลาดได ้

ไ ม่ ว่ า อ ง ค์ ก ร ศ า ส น า ใ ด  ใ น ทีB สุ ด ก็ เ ป็ น ก ลุ่ ม ม นุ ษ ย ์
จึงไม่มีทางทีBการตัดสินใจและการกระทําของกลุ่มมนุษย์จะถูกต้องและปราศจากข้อผิดพลาดโดยสมบูรณ์ในทุกสภาวการณ์ทางประวติัศาสตร์หรือทางสังคม 
ในประวัติศาสตร์ของสมาคมโซคาเองก็มีกรณี ทีBประกาศเลิกใช้ถ้อยคําซึB งเคยใช้อย่างเป็นทางการ เช่น ในการประชุมใหญ่สํานักงานใหญ่  ค.ศ. 1970 
ป ร ะ ธ าน ส ม าค ม ป ร ะ ก าศ ว่ า จ ะ ไ ม่ ใ ช้ ค ํ า ว่ า  “ แ ท่ น อุ ป ส ม บ ท แ ห่ ง ช า ติ ”  ( โ ค คุ ริ ต สึ  ไ ค ดั น ;  K o k u r i ts u  K a id a n )  อี ก ต่ อ ไ ป 
เพราะเห็นวา่คาํนี6 ไม่เหมาะสมและเป็นการตีความพทุธธรรมของนิชิเร็นทีBผดิ 

เนืBองจากไม่มีมนุษยค์นใดปราศจากขอ้ผิดพลาด กลุ่มมนุษยก์็ไม่อาจปราศจากขอ้ผิดพลาดไดเ้ช่นกนั หากกาํหนดให้องค์กรศาสนาเองเป็นสิBงทีBพึงยึดเป็นสรณะ 
กจ็ะทาํความผดิประเภทเดียวกบั “ศรัทธาในประมุขสงฆ”์ ของนิชิเร็นโชชู กล่าวคือ นาํสิBงทีBไม่ควรเป็นทีBถึงสรณะมาทาํใหเ้ป็นทีBถึงสรณะ 

ห นั งสื อ ว่ า ด้ วย พื/ น ฐ าน คํ าส อน  กําห นดสม าคมโซค าเป็ น สั งฆ รัตน ะ  แ ต่ ไ ม่ ก ล่ าวให้ ชั ด ว่ าสั งฆ รัตน ะ นี6 เป็ น สิB ง ทีB พึ งยึ ด เป็ น ส รณ ะห รือไ ม่ 
ถ้อยคาํจึงคลุมเครือและไม่ชัดเจนโดยเจตนา หากกําหนดให้องค์กรสมาคมโซคาเป็นสิB งทีB พึงยึดเป็นสรณะ ก็เสีB ยงกลายเป็น “ศรัทธาในองค์กร” เช่นเดียวกับ 
“ศรัทธาในประมุขสงฆ์” แต่หากมิได้เป็นสิB งทีBพึงยึดเป็นสรณะ การทีBสมาคมโซคาเป็นสังฆรัตนะก็ย่อมหมายถึงสังฆรัตนะในความหมายกวา้งดงัทีBเคยเขา้ใจกนัมา 
และในกรณีนั6น การเปลีBยนคาํสอนเรืBองสงัฆรัตนะในหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนกไ็ม่จาํเป็นและไม่เหมาะสม 
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ณ ปี ค.ศ. 2023 หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา ไดเ้ปลีBยนแปลงแนวคิดเกีBยวกบั “สังฆรัตนะ” โดยแทนทีB นิกโก ดว้ยสมาคมโซคาในฐานะ 
“สังฆรัตนะ” ซึB งก่อให้เกิดคาํถามทนัทีว่า: ก่อนทีBจะมีสมาคมโซคา อะไรคือ “สังฆรัตนะ”? หากว่าในช่วงก่อนการก่อตั6งสมาคมโซคา นิกโก คือ “สังฆรัตนะ” 
แต่ภายหลงัการก่อตั6งสมาคมโซคา ตาํแหน่งนี6กลบัตกเป็นของสมาคม แสดงวา่ความหมายของ “สงัฆรัตนะ” เปลีBยนแปลงไปตามยคุสมยัหรือไม่? 

เมืBอสมาคมโซคา (ในตอนนั6นเรียกว่า โซคา เคียวอิกุ งกัไก) เพิBงก่อตั6งขึ6น คาดว่ามีสมาชิกเพียงไม่กีBสิบคน ในช่วงเวลานั6น องคก์รนี6 ถูกถือว่าเป็น “สังฆรัตนะ” 
แลว้หรือยงั? หรือจะนบัเป็นเช่นนั6นหลงัจากทีBองคก์รมีขนาดใหญ่ขึ6น? ประเดน็นี6กถู็กปล่อยใหค้ลุมเครือเช่นกนั 

นิชิเร็นกล่าวไวใ้นคมัภีร์ ตรวจสอบคาํสอนของนิกายชิงงน วา่: 

“ห าก ผู ้ ใ ด ห มิ: น ป ร ะ ม าท พ ร ะ ธ ร รม ที: ถู ก ต้ อ ง  ผ ล ลั พ ธ์ ที: ต าม ม า คื อ  ค ว าม พิ น าศ ข อ งบ้ าน เมื อ ง แ ล ะ ก าร ต ก น รก—สิ: ง นีC ไ ม่ ต้ อ งส งสั ย 
การหมิ:นประมาทพระธรรมที: ถูกต้องก็คือการหมิ:นประมาทพระพุทธเจ้าและการหมิ:นประมาทพระสงฆ์ เพราะว่า ‘พระรัตนตรัย’ คือหนึ: งเดียวโดยเนืC อแท ้
ขอ้ความนีCมาจากมหาปรินิรวาณสูตร” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 840) 

ดังทีB นิชิเร็นกล่าว พระรัตนตรัยในฐานะสิB งทีB พึงยึดเป็นสรณะเป็นหนึB งเดียวและไม่อาจแยกออกจากกัน ในพุทธธรรมของนิชิเร็น พุทธรัตนะคือนิชิเร็น 
และธรรมรัตนะคือมณฑลโงะฮนซน ทั6งสองเป็นหนึBงเดียวตามหลกัเอกภาพของบุคคลกบัธรรม (การทีBหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนเปลีBยนธรรมรัตนะจาก โงะฮนซน เป็น 
ไดโมก ุเป็นการทาํใหเ้หมือนสาํนกัมิโนบุและไม่เหมาะสม) ยิBงกวา่นั6น นิชิเร็นกบั นิกโก ผูเ้ป็นสงัฆรัตนะ เป็นหนึBงเดียวตามหลกัเอกภาพของอาจารยก์บัศิษย ์

เ นืB อ ง จ า ก พ ร ะ รั ต น ต รั ย ใ น ฐ า น ะ สิB ง ทีB พึ ง ยึ ด เ ป็ น ส ร ณ ะ เ ป็ น ห นึB ง เ ดี ย ว โ ด ย เ นื6 อ แ ท ้
จึงเป็นคาํสอนพื6นฐานของแต่ละสํานักพุทธและไม่ควรถูกเปลีBยนไปตามสภาพประวติัศาสตร์โดยง่าย ตวัอย่างเช่น หากสํานักหนึB งเคยถือพระศากยมุนีเป็นพุทธรัตนะ 
แลว้เปลีBยนพทุธรัตนะเป็นพระอมิตาภพทุธเจา้หรือพระไดนิจิในภายหลงั สาํนกันั6นยอ่มไม่อาจไดรั้บการยอมรับวา่เป็นสาํนกัพทุธทีBถูกตอ้ง 

การเปลีBยนแปลง “พระรัตนตรัย” ซึB งเป็นแกนกลางของนิกายเท่ากับการปฏิเสธหลักคาํสอนของตนเอง นัBนคือการฆ่าตัวตายทางศาสนา ด้วยเหตุนี6  การทีB 
ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น  เป ลีB ย น แ ป ล งห ลั ก คํ าส อ น เกีB ย ว กั บ  “ ธ ร รม รั ต น ะ”  แ ล ะ  “ สั งฆ รั ต น ะ”  โ ด ย ไ ร้ คํ า อ ธิ บ าย อั น เพี ย งพ อ 
จึงถือเป็นเรืBองน่าตกใจและไม่เหมาะสมอยา่งยิBง 

ในคมัภีร์ สีBหนี6 บุญคุณ นิชิเร็นกล่าวไวว้า่: 

“ห าก ก ล่ า ว ถึ งห นีC บุ ญ คุ ณ ต่ อ พ ร ะ ส งฆ์  พุ ท ธ รั ต น ะ แ ล ะ ธ ร ร ม รั ต น ะ ย่ อ ม ดํ า ร ง อ ยู่ ไ ด้ ด้ ว ย สั งฆ รั ต น ะ  เป รี ย บ ดั ง ไ ม่ มี ไ ฟ ห าก ไ ม่ มี ฟื น 
แ ล ะ พื ช พ ร ร ณ ไ ม่ อ า จ ง อ ก ง า ม ห า ก ไ ม่ มี แ ผ่ น ดิ น  แ ม้ มี พ ร ะ ธ ร ร ม  แ ต่ ห า ก ไ ม่ มี พ ร ะ ส ง ฆ์ เ รี ย น รู้ แ ล ะ ถ่ า ย ท อ ด 
พระธรรมก็ไม่อาจสืบจากสองพนัปีแห่งยุคธรรมแทแ้ละยุคธรรมคลา้ยมาถึงยุคปลายแห่งพระธรรมได”้ (คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หน้า 
1217) 

ข้ อ ค ว า ม นี6 แ ส ด ง ห ลั ก พื6 น ฐ า น ว่ า  แ ม้ พุ ท ธ รั ต น ะ แ ล ะ ธ ร ร ม รั ต น ะ จ ะ ดํ า ร ง อ ยู่  พุ ท ธ ศ า ส น า ก็ ไ ม่ อ า จ สื บ ต่ อ ไ ด ้
หากไม่มีผูสื้บทอดอนัถูกตอ้งทาํหนา้ทีBถ่ายทอดทั6งสองอยา่งแก่คนรุ่นหลงัในฐานะสงัฆรัตนะ 

นิ ชิ เ ร็ น ส ถ า ป น า พ ร ะ ธ ร ร ม อั น ยิB ง ใ ห ญ่ แ ห่ ง ส า ม ธ ร ร ม ลั บ อั น ยิB ง ใ ห ญ่ เ พืB อ ช่ ว ย ม นุ ษ ย ช า ติ ทั6 ง ม ว ล  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
ผู ้ เดี ยวทีB เข้าใจ เจตนาลึก สุดของนิ ชิ เร็นอย่างแท้จ ริงและถ่ ายทอดคําสอนอัน ถูกต้องของท่ าน สู่คน รุ่นหลัง คือ  นิ กโก  เพี ยงผู ้ เดี ยว  หากไม่ มี  นิ กโก 
พุทธธรรมของนิชิเร็นยอ่มสิ6นสุดลงพร้อมกบัการถึงแก่มรณภาพของนิชิเร็น ไม่วา่นิชิเร็นจะยิBงใหญ่เพียงใด พุทธธรรมของนิชิเร็นก็ไม่อาจดาํรงอยูไ่ดด้ว้ยนิชิเร็นเพียงผูเ้ดียว 
ดว้ยเหตุนี6 สาํนกันิกโก จึงถือ นิกโก เพียงผูเ้ดียวเป็นสงัฆรัตนะเพียงหนึBงเดียวมาโดยตลอด 

กล่าวไดว้่า แมแ้ต่การดาํรงอยูข่องสมาคมโซคาในปัจจุบนั ก็เป็นเพราะมี นิกโก หากปราศจากนิกโก สมาคมโซคาก็ไม่อาจเกิดขึ6นไดเ้ช่นกนั ในความหมายนี6  การทีB 
ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ า ส อ น ข อ งส ม าค ม โ ซ ค า  ตั ด  นิ ก โ ก  อ อ ก จ าก  “ สั ง ฆ รั ต น ะ”  จึ ง ไ ม่ เพี ย ง เป็ น ก า ร ล บ ห ลู่ ต่ อ  นิ ก โ ก  เ ท่ านั6 น 
แต่ยงัเป็นการไม่ยอมรับถึงความสาํคญัอยา่งยิBงยวดของนิกโก ในการสืบทอดพทุธธรรมของนิชิเร็นสู่อนาคต 

พระรัตนตรัยซึBงเป็นสิBงทีBพึงยดึเป็นสรณะมีดงันี6: 

• พทุธรัตนะ: นิชิเร็น พระพทุธเจา้ดัCงเดิม [Original Buddha] ผูเ้ผยแผธ่รรมพืCนฐาน นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว เป็นคนแรก 

• ธรรมรัตนะ: มณฑลโงะฮนซน ซึ: งทาํให ้นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ปรากฏเป็นรูปธรรม 

• สงัฆรัตนะ: นิกโก ผูสื้บทอดนิชิเร็นดว้ยเอกภาพของอาจารยก์บัศิษย ์

ไ ม่ มี เห ตุ ผ ลอัน ส ม ค วรใด ทีB ค ว าม เข้ า ใจ นี6 จ ะต้ อ ง ถู ก เป ลีB ยน แป ล งโด ยพ ลัน  (ห าก มี เห ตุ ผ ล ทีB ถู ก ต้ อ ง  ก็ จํา เป็ น ต้อ งแส ด งไว้อ ย่ า งชั ด แ จ้ ง 
ห า ก มี ก า ร เป ลีB ย น แ ป ล ง ห ลั ก คํ า ส อ น เ กีB ย ว กั บ พ ร ะ รั ต น ต รั ย โ ด ย ไ ม่ ชี6 แ จ ง  จ ะ นํ า ไ ป สู่ ค ว า ม พิ น า ศ ข อ ง พ ร ะ พุ ท ธ ศ า ส น า เอ ง ) 
เนืB องจากสมาคมโซคาได้ยึดถือและเผยแผ่พระรัตนตรัยทั6 งสามนี6 มาโดยตลอด การยงัคงยอมรับว่าสมาคมโซคาอยู่ในความหมายกว้างของ “สังฆรัตนะ” 
จึงเป็นสิBงทีBสมเหตุสมผล 
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(12) 
ขอ้ผดิพลาดและประเด็นทีEนา่สงสยัในหนงัสอืวา่ดว้ยพืLนฐานคาํสอน 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน อา้งวา่ใหค้วามเคารพต่อการวจิยัทางวชิาการ โดยระบุวา่ไดบู้รณาการ “ขอ้คน้พบทางวชิาการ” ไวด้ว้ย (หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน, 
หนา้ 5) อยา่งไรกต็าม ในความเป็นจริง หนงัสือดงักล่าวมีขอ้ผดิพลาดขั6นพื6นฐานทางวชิาการจาํนวนมาก 

ตวัอย่างเช่น เป็นทีBทราบกนัโดยทัBวไปว่าธรรมเทศนาแรกของพระพุทธเจา้ศากยมุนี (การหมุนวงลอ้แห่งธรรมครั6 งแรก) เกิดขึ6นทีBสารนาถ (อิสิปตนมฤคทายวนั) 
ใกลเ้มืองพาราณสี ทว่า หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน กลบัระบุว่า “อริยสัจสีB ถูกแสดงไวใ้นการหมุนวงลอ้แห่งธรรมครั6 งแรก (ธรรมเทศนาแรกของพระศากยมุนี)” 
(หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน, หน้า 21) ซึB งอิงกบัทฤษฎีวิชาการทีBลา้สมยั จากการศึกษาทางวิชาการร่วมสมยั ขอ้นี6 ถือว่าไม่ถูกตอ้ง ดงัทีB ดร. ฮาจิเมะ นากามูระ 
กล่าวไวว้่า “การเชืBอมโยงระหว่างธรรมเทศนาทีBสารนาถกบัอริยสัจสีBนั6น เกิดขึ6นในภายหลงัเป็นอยา่งมากในประวติัศาสตร์” (พระพุทธเจ้าโคตมะ เล่ม 1, หนา้ 489) 
การจดัระเบียบโครงสร้างของอริยสจัสีBนั6นเกิดขึ6นในภายหลงั และมิไดเ้ป็นส่วนหนึBงของคาํสอนแรกสุดของพระศากยมุนีหลงัตรัสรู้ 

ตั ว อ ย่ า ง นี6 ชี6 ใ ห้ เ ห็ น ถึ ง ปั ญ ห า ใ น ภ า พ ร ว ม :  ข้ อ ค้ น พ บ ท า ง วิ ช า ก า ร ใ น ช่ ว ง เว ล า ใ ด ช่ ว ง เว ล า ห นึB ง  ไ ม่ ไ ด้ ถื อ เ ป็ น สั จ จ ะ สู ง สุ ด 
และอาจถูกหั กล้างได้ในภายหลังตามพัฒน าการของศาสต ร์  หาก ถือ เอาฉันท าม ติของวิช าการในห้ วงขณ ะใด เป็นความจ ริงทีB เป ลีB ยนแปลงไม่ ได ้
กย็อ่มนาํไปสู่ความผดิพลาดทีBร้ายแรงได ้

ยิBงไปกวา่นั6น หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ยงัระบุวา่ “คาํสอนหลกัของพระพทุธเจา้ศากยมุนี คือ การหลุดพน้จากความทุกข”์ (หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน, หนา้ 
21) อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม  แ น ว คิ ด เ รืB อ ง  “ ก า ร ห ลุ ด พ้ น จ า ก ค ว า ม ทุ ก ข์ ”  ใ น ฐ า น ะ อุ ด ม ค ติ  ซึB ง เ ป็ น แ ก่ น ข อ ง คํ า ส อ น เ รืB อ ง นิ พ พ า น นั6 น 
สอดคลอ้งกบัทศันะของพทุธแบบหีนยานหรือพทุธศาสนาแบบนิกาย และไม่ถูกตอ้งหากใชเ้ป็นคาํอธิบายของพทุธมหายาน 

ในพทุธหีนยาน การตรัสรู้หรือนิพพานถูกเขา้ใจวา่เป็นการดบักิเลสตณัหา แต่ในความเป็นจริง ตราบใดทีBมนุษยย์งัมีชีวติอยู ่ความทุกขย์อ่มไม่อาจดบัสิ6นไดอ้ยา่งแทจ้ริง 
แนวคิดเรืBอง “การหลุดพน้จากความทุกข”์ จึงเป็นเพียงแนวคิดเชิงทฤษฎี ทั6งพระศากยมุนีและนิชิเร็นต่างก็ประสบความทุกขห์ลากหลายรูปแบบ รวมถึงโรคภยัไขเ้จ็บ 
จนถึงวาระสุดทา้ยของชีวิต พุทธมหายานมิไดส้อนให้กาํจดักิเลสอย่างสิ6นเชิง แต่สอนว่าความทุกข์สามารถเป็นแรงผลกัให้มนุษยก์า้วหน้าและเติบโต ดงัแสดงในหลกั 
“โบน็โนะ โซก ุโบได” (กิเลสคือการตรัสรู้) และ “โชจิ โซก ุเนฮงั” (การเกิดและตายคือพระนิพพาน) 

นิชิเร็นยนืยนัแนวคิดนี6ไวใ้น จดหมายตอบชิโจ คิงโง วา่: 

“สูตรพระสมนัตภทัรแสดงแก่นของสัทธรรมปุณฑริกสูตรวา่ ‘ไม่จาํเป็นตอ้งละกิเลสตณัหาหรือสละกามคุณหา้’ [...] พระเทียนไถ จืCออีCกล่าวไวใ้น มหาสมถวิปัสสนา 
(Mohe Zhiguan) วา่ ‘กิเลสคือการตรัสรู้ การเกิดและตายคือพระนิพพาน’” (คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1606) 

แนวคิดทีBว่า การบรรลุนิพพานคือการหลุดพ้นจากวฏัสงสารแห่งการเกิดและตายในอดีต ปัจจุบัน และอนาคต และด้วยเหตุนี6 จึงหลุดพ้นจากความทุกข์นั6 น 
แทจ้ริงเป็นคาํสอนแบบชัBวคราวทีBพทุธศาสนาไดน้าํมาใชเ้พืBอใหเ้หมาะสมกบับริบทศาสนาในอินเดียโบราณ ดร. ฮาจิเมะ นากามูระระบุวา่: 

“คาํสอนเรื: องนิพพานนัC น เป็นเพียงคาํสอนเพื:อความสะดวก ซึ: งพุทธศาสนาได้นํามาจากศาสนาอื:นในอินเดียโบราณ และเป็นเพียงคาํสอนชั:วคราวเท่านัC น” 
(จริยธรรมในพทุธศาสนายคุตน้, หนา้ 239) 

ในแง่นี6 การกล่าวใน หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน วา่ “คาํสอนหลกัของพระศากยมุนีคือการหลุดพน้จากความทุกข”์ จึงถือวา่ไม่เหมาะสม 

นอกจากนี6 หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ยงัระบุวา่: 

“ใ น พุ ท ธ ศ า ส น า อิ น เ ดี ย  มี แ น ว คิ ด เ รื: อ ง ยุ ค แ ห่ ง ธ ร ร ม แ ท้ แ ล ะ ยุ ค ธ ร ร ม ค ล้ า ย  แ ล ะ ห ลั ง จ า ก ยุ ค ธ ร ร ม ค ล้ า ย แ ล้ ว 
มีความเชื: อว่าจะมีพระพุทธองค์ใหม่ปรากฏขึC นมาเพื:อแสดงธรรม ขณะที: ในประเทศจีน ยุคหลังยุคธรรมคล้ายถูกเรียกว่า ‘ยุคปลายแห่งพระธรรม’ 
ซึ: งเป็นยคุที:คาํสอนของพระพทุธเจา้ถูกมองวา่จะเสื:อมถอยและสาบสูญไป” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 62) 

ขอ้ความนี6 สืB อว่า พุทธศาสนาในอินเดียไม่มีแนวคิดเกีBยวกับ “ยุคปลายแห่งพระธรรม” ในฐานะยุคทีBคาํสอนของพระพุทธเจา้จะเสืBอมสลายไป อย่างไรก็ตาม 
การกล่าวอยา่งชี6ขาดเช่นนี6โดยไม่มีเงืBอนไขใด ๆ ยอ่มน่าสงสยั 

มหาสันนิบาตสูตร ซึB งถูกรวบรวมในศตวรรษทีB  6 ได้อธิบายอย่างชัดเจนถึงการมาถึงของยุคทีB ค ําสอนของพระพุทธเจ้าจะเสืB อมสลาย โดยกล่าวว่า 
หลงัจากสองพนัปีนับจากการปรินิพพานของพระศากยมุนี จะเป็นยุคของ “การสาบสูญแห่งธรรมขาวบริสุทธิ]” (พระไตรปิฎกไทโช เล่ม 13, หน้า 363) คาํว่า 
“ยคุปลายแห่งพระธรรม” (mappō) ก็ถูกกล่าวถึงเช่นกนั โดยระบุว่า “ไม่ว่าจะในปัจจุบนั อนาคต หรือในปลายกปั ในยคุปลายแห่งพระธรรม” (ทีBเดียวกนั, หน้า 
267) 

ในทาํนองเดียวกนั สัทธรรมปุณฑริกสูตร ไดก้ล่าวไวว้า่: 

“หากผู ้ใดปรารถนาจะเผยแผ่ สูตรนีC ในยุคปลายแห่งพระธรรม หลังจากตถาคตปรินิพพานแล้ว ผู ้นัC นต้องดํารงอยู่ใน  ‘การปฏิบัติอย่างสงบสุข’” 
(บทวา่ดว้ยการปฏิบติัอยา่งสงบสุข, หนา้ 431) 
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“ในยคุชั:วร้ายแห่งยคุปลายแห่งพระธรรม หากผูใ้ดยงัสามารถรักษาสูตรนีCไวไ้ด.้..” (บท “จาํแนกอานิสงส์”, หนา้ 513) 

นอกเหนือจาก สัทธรรมปุณฑริกสูตร แล้ว พระสูตรมหายานอืBน ๆ เช่น อวตังสกสูตร, มหารัตนกูฏสูตร, และ จิตภูมิปริกษสูตร ต่างก็เสนอแนวคิดเรืB อง 
ยคุปลายแห่งพระธรรม อยา่งชดัเจน ดงันั6น การกล่าววา่พทุธศาสนาอินเดียไม่มีแนวคิดเกีBยวกบัยคุปลายแห่งพระธรรม จึงถือเป็นการกล่าวเกินจริง 

ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  ไ ม่ เ พี ย ง มี ข้ อ ผิ ด พ ล า ด ห ล า ย ป ร ะ ก า ร เ กีB ย ว กั บ พุ ท ธ ศ า ส น า อิ น เ ดี ย 
แต่ยงัสร้างความสงสยัมากมายเกีBยวกบัความเขา้ใจในสัทธรรมปุณฑริกสูตรและพทุธธรรมของนิชิเร็น 

ตวัอยา่งเช่น เกีBยวกบัการมอบหมายของพระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพในบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ระบุวา่: 

“ในบทที: 21 ของอิทธิฤทธิ] ของตถาคต พระโพธิสัตว์จากพืCนพิภพให้คาํปฏิญาณว่าจะเผยแผ่สัทธรรมปุณฑริกสูตรหลังการปรินิพพานของพระศากยมุนี 
และเพื:อตอบรับ พระศากยมุนีจึงมอบสัทธรรมปุณฑริกสูตรใหแ้ก่พวกเขา” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 30) 

ถอ้ยคาํเช่นนี6 สืBอวา่ ธรรมทีBพระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพไดรั้บมอบและเผยแผน่ั6น คือสัทธรรมปุณฑริกสูตรในความหมายระดบัพื6นผวิ (ความหมายตรงตวั) อยา่งไรกต็าม 
ดังทีB ก ล่ าวมาก่อนหน้ านี6  สิB ง ทีB พ ระโพ ธิสั ตว์จากพื6 น พิภพ เผยแผ่ มิ ใช่ สัทธรรมปุณฑ ริกสูตรในความหมายตามตัวบท  หากแต่นัม เมี ยวโฮ เร็ง เง เคี ยว 
ซึB งเป็นความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึก ขอ้นี6ระบุไวอ้ยา่งชดัเจนใน บันทึกคาํสอนทีTถ่ายทอดด้วยวาจา วา่: 

“เมียวโฮเร็งเงเคียว นีC ไม่ใช่ธรรมมหศัจรรยข์องพระศากยมุนี เนื:องจากในบทนีC พระองคไ์ดม้อบสิ:งนีCแก่พระโพธิสตัวโ์จเงียว” (บันทึกคาํสอนทีVถ่ายทอดด้วยวาจา, หนา้ 
1072) 

“ตวัตนของ ‘สิ:งที:สามารถทาํใหด้บัสิCน’ (โนเมตสึ) คือนมัเมียวโฮเร็งเงเคียว” (บันทึกคาํสอนทีVถ่ายทอดด้วยวาจา, หนา้ 1074) 

ห นั ง สื อ ว่ า ด้ วย พื/ น ฐ าน คํ าส อน  เพิ ก เฉ ย ต่ อคําส อน ใน  บั น ทึ กคํ าส อน ทีT ถ่ ายท อด ด้ วยว าจ า  อย่ าง สิ6 น เชิ ง  แ ต่ ข้อ เท็ จ จ ริ ง ทีB ป ฏิ เส ธไ ม่ ได้ คื อ 
สิB ง ทีB นิ ชิ เ ร็ น เผ ย แ ผ่ ไ ม่ ใ ช่ สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร ใ น ค ว า ม ห ม า ย ร ะ ดั บ พื6 น ผิ ว  ( ค ว า ม ห ม า ย ต ร ง ตั ว )  แ ต่ คื อ นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เง เ คี ย ว 
ดงันั6นถอ้ยคาํในหนงัสือดงักล่าวทีBสืBอวา่พระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพเผยแผสั่ทธรรมปุณฑริกสูตรในความหมายระดบัพื6นผิว (ความหมายตรงตวั) จึงอาจทาํใหผู้อ่้านเขา้ใจผิด 
และไม่เหมาะสม 

นอกจากนี6 เกีBยวกบัพระโพธิสตัวผ์ูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ด (ฟุเกียว), หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ระบุวา่: 

“ก า ร ป ฏิ บั ติ ข อ ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ ผู ้ ไ ม่ ดู ห มิ: น ผู ้ ใ ด  ไ ด้ ถู ก นํ า เ ส น อ ว่ า เ ป็ น ก า ร ป ฏิ บั ติ ใ น อ ดี ต ข อ ง พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี เ อ ง 
และไดมี้การเปิดเผยวา่นั:นคือเหตุปัจจยัที:นาํไปสู่การตรัสรู้ของพระองค”์ (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 32) 

แม้ว่าบทพระโพธิสัตว์ผูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ดในสัทธรรมปุณฑริกสูตร จะอธิบายว่าท่านคือพระศากยมุนีในอดีต ก่อนการตรัสรู้ แต่ หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน 
กลับจํากัดอยู่เพียงความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตัว) ของถ้อยคาํในพระสูตร โดยไม่มีการตีความอย่างลึกซึ6 ง อย่างไรก็ตาม นิชิเร็นได้กล่าวไวใ้น 
จดหมายตอบฮากิริ ซะบุโร วา่: 

“พ ระศ าก ย มุ นี ท รงนํ าก ารป ฏิ บั ติ ข อ งพ ระอ งค์ ใน ขัC น แ ห่ ง เห ตุ ม าแส ด งไว้ เพื: อ ส่ ง เส ริม ผู ้ค น ใน ช่ ว ง เริ: ม ต้น ขอ งยุค ป ล ายแ ห่ งพ ระธรรม” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1810) 

ดั งนั6 น  พ ระ โพ ธิ สั ต ว์ ผู ้ ไ ม่ ดู ห มิB น ผู ้ ใ ด  จึ ง ไ ม่ ค ว ร ถู ก ม อ ง เพี ย งว่ า เป็ น ตั ว ต น ใน อ ดี ต ข อ งพ ระศ าก ย มุ นี ใน ช่ ว ง เห ตุ ปั จ จั ย ข อ งก ารต รั ส รู้ 
หากแต่ควรถูกมองวา่เป็นรูปแบบของการปฏิบติัของพระโพธิสตัวจ์ากพื6นพิภพ ผูซึ้B งจะปรากฏในยคุปลายแห่งพระธรรม 

การปฏิบติัของพระโพธิสัตวผ์ูไ้ม่ดูหมิBนผูใ้ด ซึB งเผยแผ่ธรรมทีBถูกตอ้งผ่านความสัมพนัธ์แบบยอ้นกลบั ขณะทนทุกขจ์ากการถูกทาํร้ายดว้ยไมเ้ทา้ ท่อนไม ้กระเบื6อง 
และก้อนหินนั6น แตกต่างอย่างชัดเจนจากการเผยแผ่ของพระศากยมุนี ซึB งโดยพื6นฐานแลว้ตั6 งอยู่บนการชี6 แนะด้วยความสัมพนัธ์เชิงบวก นิชิเร็นได้เน้นย ํ6าเรืB องนี6 ใน 
คาํพยากรณ์ของพระพทุธเจา้ วา่: 

“ในยุคธรรมคล้ายของพระพุทธเจ้าผู ้มี เสียงอันเกรียงไกร, พระโพธิสัตว์ผู ้ไม่ดูหมิ:นผู ้ใด ได้เผยแผ่วลี 24 ตัวอักษร ‘ข้าพเจ้าขอเคารพท่านอย่างลึกซึC ง’ 
อยา่งกวา้งขวางไปทั:วแผน่ดิน และเชืCอเชิญใหเ้กิดการข่มเหงอยา่งใหญ่หลวง รวมถึงการถูกผูค้นทัCงประเทศรุมตีดว้ยไม ้แมถ้อ้ยคาํระหวา่งวลี 24 ตวัอกัษรของท่าน กบั 
5 ตัวอักษรนีC จะแตกต่างกัน แต่เจตจํานงย่อมเป็นหนึ: งเดียวกัน ปลายยุคธรรมคล้าย และจุดเริ: มต้นของยุคปลายแห่งพระธรรมนัC นเหมือนกันทุกประการ 
พ ระโพ ธิสั ต ว์ผู ้ ไ ม่ ดู ห มิ: น ผู ้ ใด คื อ ผู ้ ที: เปี: ยม ด้ ว ย ปี ติ เมื: อ ได้ ยิ น ธ รรม เป็ น ค รัC งแ รก  ส่ วน ข้ าพ เจ้ า นิ ชิ เร็น คื อ ปุ ถุ ชน ใน ขัC น ชื: อ  ( เมี ย ว จิ-โซ กุ )” 
(คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 609) 

ข้ อ ค ว า ม ดั ง ก ล่ า ว แ ส ด ง ใ ห้ เ ห็ น ว่ า  ก า ร เผ ย แ ผ่ ธ ร ร ม ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ส อ ด ค ล้ อ ง กั บ ก า ร ก ร ะ ทํ า ข อ ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ ผู ้ ไ ม่ ดู ห มิB น ผู ้ ใ ด 
เนืBองจากบทฟุเกียวไดอ้ธิบายวธีิปฏิบติัของพทุธธรรมในยคุปลายแห่งพระธรรม นิชิเร็นยงัไดก้ล่าวไวว้า่: 

“สาระสําคัญของคําสอนทัC งปวงของพระพุทธเจ้าคือสัทธรรมปุณฑริกสูตร และสาระสําคัญของการปฏิบัติ สัทธรรมปุณฑริกสูตรก็ คือบทฟุ เกียว” 
(เรื:องสมบติัสามประการ, คัมภีร์รวมงานเขยีนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หนา้ 1597) 
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ดว้ยเหตุนี6 คาํอธิบายเกีBยวกบับทฟุเกียวใน หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา ซึB งยงัจาํกดัอยูแ่ค่ความหมายระดบัพื6นผวิ (ความหมายตรงตวั) ของพระสูตร 
จึงไม่เพียงพอและไม่เหมาะสมเมืBอพิจารณาโดยเปรียบเทียบกบัคาํสอนของนิชิเร็นเอง 

ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น  จ ง ใ จ ทํ า ใ ห้ ค ว า ม แ ต ก ต่ า ง ร ะ ห ว่ า ง ค ว า ม ห ม า ย ร ะ ดั บ พื6 น ผิ ว  ( ค ว า ม ห ม า ย ต ร ง ตั ว ) 
กั บ ค ว า ม ห ม า ย ทีB ซ่ อ น อ ยู่ ใ น ส่ ว น ลึ ก ข อ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร เ กิ ด ค ว า ม ค ลุ ม เ ค รื อ 
ส ร้ า ง ค ว า ม เ ข้ า ใ จ ผิ ด ว่ า ธ ร ร ม ทีB นิ ชิ เ ร็ น เ ผ ย แ ผ่ นั6 น เ ป็ น สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร ใ น ค ว า ม ห ม า ย ต า ม ตั ว บ ท 
และเป็นการบรรลุพทุธภาวะโดยการปฏิบติัความหมายตามตวับทของสัทธรรมปุณฑริกสูตร ความสบัสนดงักล่าวปรากฏอยูใ่นหลายขอ้ความ ตวัอยา่งเช่น: 

“ไม่นานนัก  ไดโชนินได้ เดินทางไปยังเมืองคามาคุระ ซึ: ง เป็น ศูนย์กลางทางการเมืองของรัฐบาลทหาร และเริ: ม เผยแผ่ สัทธรรมปุณฑ ริกสูตร” 
(หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 40) 

“ไดโชนินสอน ‘การบรรลุพทุธภาวะในชาตินีC’ และไดพ้ฒันาโลกพทุธะภายในชีวติของตนเองผา่นศรัทธาและการปฏิบติัสัทธรรมปุณฑริกสูตร” (อา้งแลว้) 

“ไดโชนินระบุอยา่งชดัเจนวา่ ผูที้:ยดึถือคาํสอนสูงสุด คือสัทธรรมปุณฑริกสูตร ยอ่มจะบรรลุพุทธภาวะในชาตินีCอยา่งแน่นอน” (หนังสือว่าด้วยพืOนฐานคาํสอน, หนา้ 
116) 

อย่างไรก็ตาม สิB งทีB นิ ชิ เร็นเผยแผ่จริง ๆ คือนัมเมียวโฮเร็งเงเคียว แห่งสามธรรมลับอันยิBงใหญ่ มิใช่สัทธรรมปุณฑริกสูตรในความหมายระดับพื6นผิว 
(ความหมายตรงตัว) ยิBงกว่านั6 น  ตามทีB นิ ชิ เร็นได้ระบุไว้อย่างชัด เจนว่า ไม่ว่าผู ้ใดจะปฏิบัติ สัทธรรมปุณฑ ริกสูตรในความหมายตรงตัวมากเพียงใด 
กไ็ม่อาจบรรลุพทุธภาวะได ้

แน่นอนว่าสําหรับนิชิเร็นแล้ว คาํว่า “สัทธรรมปุณฑริกสูตร” มีความหมายหลายระดับ บางครั6 งก็หมายถึงสัทธรรมปุณฑริกสูตรในความหมายระดับพื6นผิว 
(ความหมายตรงตวั) และบางครั6 งก็หมายถึง นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ตามทีBอธิบายไวใ้นความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึก หรือหมายถึง โงะฮนซน ในรูปแบบของมนัดาละ 
อย่ างไรก็ ต าม  แนวท างทีB ใช้ป ระโยช น์ จากความกํากวม นี6 ใน การทําให้ เกิ ดความสั บสนระห ว่ างความหมายระดับ พื6 น ผิ ว  (ความหมายตรงตัว) 
และความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึก—กล่าวคือ ความเหนือกวา่ระหวา่ง “การหวา่น” และ “การเกบ็เกีBยว”—มีลกัษณะเหมือนกบัจุดยนืของสาํนกัมิโนบุทุกประการ 

การทีBหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนมีขอ้ผิดพลาดพื6นฐานและจุดน่าสงสัยจาํนวนมาก แสดงว่า การจดัทาํหนงัสือจาํกดัอยูใ่นการอภิปรายลบัของคนจาํนวนนอ้ยมาก 
และมิไดรั้บการตรวจสอบจากหลายมุมมอง ในความหมายนี6 กระบวนการจดัทาํหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนเองกมี็ปัญหา 
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(13) บทสรปุ 
เห ตุ ทีB ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อน ขอ งส ม าคม โซ ค า เรี ยก นิ ชิ เร็น เพี ย งใน น าม ว่ า  “พ ระพุ ท ธ เจ้ าดั6 ง เดิ ม แ ห่ งยุ ค ป ล ายแ ห่ งพ ระธ รรม” 

แ ต่ ใน เวล าเดี ยวกัน ย ังกําหนด ท่ านตลอดมาว่ า เป็ น  “ผู ้ ส่ งส ารของพ ระศากยมุ นี  =  พระโพ ธิสั ต ว์โจ เงียว”  และวางพ ระศากยมุ นี ไว้เห นื อ ท่ าน 
ดูเหมือนเกิดจากการยึดติดกบัขอ้เท็จจริงทางประวติัศาสตร์ว่าพุทธศาสนาเริBมตน้จากพระศากยมุนี ในมิติประวติัศาสตร์ พุทธศาสนาเริBมจากบุคคลผูห้นึB ง คือพระศากยมุนี 
และหากไม่มีท่าน พุทธศาสนาก็ไม่เกิดขึ6น การยึดติดกบัขอ้เท็จจริงนี6 ทาํให้มองว่าตน้กาํเนิดของพุทธศาสนาอยู่ทีBพระศากยมุนีเท่านั6น และบุคคลทีBปรากฏภายหลงั เช่น 
นิชิเร็น ไม่อาจเป็นรากฐานเหนือพระศากยมุนีได ้

อยา่งไรก็ตาม มุมมองเช่นนี6 เป็นเพียงการยดึติดกบัประวติัศาสตร์ทีBปรากฏต่อสายตาเรา ในพุทธธรรมแลว้ ทุกสรรพสิBงรวมถึงจกัรวาลลว้นผา่นวงจรการก่อตั6ง ดาํรงอยู ่
เสืB อมสลาย  และว่ าง เป ล่ า ซึB งหมายความว่ า เวล าเป็ น วงจร  ไม่ ใช่ เชิ ง เส้ น  ในความ เป็น จ ริง ไม่ มีทั6 ง จุด เริB มต้นห รือ จุดจบ  ไม่ มีทั6 ง ก่ อนห รือหลัง 
เพราะปรากฏการณ์ทั6งหมดดาํรงอยูใ่นสภาวะทีBไร้จุดเริBมตน้และไม่มีทีBสิ6นสุด 

พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี ใ น ป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร์ ซึB ง ถื อ กํ า เ นิ ด ใ น อิ น เ ดี ย อ า จ ต ร ะ ห นั ก รู้ ธ ร ร ม ม หั ศ จ ร ร ย์ พื6 น ฐ า น ภ า ย ใ น พ ร ะ ทั ย 
แ ต่ พ ร ะ อ ง ค์ ไ ม่ เค ย เ ปิ ด เผ ย แ ล ะ แ ส ด ง ธ ร ร ม ม หั ศ จ ร ร ย์ นั6 น อ ย่ า ง ชั ด แ จ้ ง แ ก่ ผู ้ อืB น  ต า ม บ ท อ า ยุ ขั ย ข อ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร 
แ ม้ พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี แ ห่ ง คุ อ น จิ ต สึ โ จ ก็ เ ป็ น พ ร ะ พุ ท ธ เ จ้ า ทีB เ กิ ด จ า ก ธ ร ร ม ม หั ศ จ ร ร ย์  แ ล ะ เ ป็ น  “ ผ ล แ ท้ จ ริ ง ” 
ส่วนเหตุพื6นฐานทีBทาํใหพ้ระพทุธเจา้ทั6งปวงบรรลุพทุธภาวะคือนมัเมียวโฮเร็งเงเคียว ซึB งบ่งชี6อยูใ่นความหมายทีBซ่อนอยูใ่นส่วนลึกของบทอายขุยั 

หากเขา้ใจว่านิชิเร็น ผูเ้ปิดเผย นมัเมียวโฮเร็งเงเคียว แก่มนุษยชาติเป็นคนแรก คือพระพุทธเจา้แห่งเหตุแทจ้ริงซึB งครอบครองเหตุพื6นฐานแห่งพุทธภาวะโดยเนื6อแท ้
ก็สมเหตุผลอย่างยิBงทีBจะวางนิชิเร็นเป็นพระพุทธเจา้พื6นฐาน หรือพระศาสดาแห่งคาํสอนแห่งเหตุแท้จริง ซึB งอยู่เหนือพระศากยมุนี ผูเ้ป็นพระพุทธเจา้แห่งผลแท้จริง 
เพราะฐานะของบุคคลกาํหนดโดยความลึกและความสูงส่งของธรรม หรือปรัชญา ทีBบุคคลนั6นแสดง เนืBองจากบุคคลกบัธรรมเป็นหนึBงเดียวกนั 

น อกจาก นี6  เห ตุ ผ ล อี กป ระก ารห นึB ง ทีB  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อน ขอ งส ม าคม โซ ค า  ว างตํ าแห น่ งพ ระศ าก ย มุ นี ไว้ เห นื อ ก ว่ า นิ ชิ เร็น 
อาจเป็นกลยุทธ์ทีBตั6 งอยู่บนสมมติฐานว่า การวางพระศากยมุนีไวเ้หนือกว่านิชิเร็น จะทาํให้สมาคมโซคานั6 นได้รับการยอมรับมากขึ6นในเวทีระดับโลก ทีBจริงแล้ว 
ชืB อ ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ยั ง ไ ม่ เป็ น ทีB รู้ จั ก อ ย่ า ง แ พ ร่ ห ล า ย ทัB ว โ ล ก  ใน ข ณ ะ ทีB ชืB อ ข อ งพ ร ะ ศ าก ย มุ นี  ( โ ค ต ม ะ  สิ ท ธ า ร ถ ะ )  ผู ้ ก่ อ ตั6 ง พุ ท ธ ศ าส น า 
เป็นทีB รู้จักอย่างกว้างขวางแม้แต่ในหมู่ประชาชนทัBวไป ดังนั6 น เพืBอการขยายตัวในระดับนานาชาติ สมาคมโซคาจึงอาจมองว่าการนําเสนอนิชิเร็นในฐานะ 
“ผูส่้งสารของพระศากยมุนี” ผูไ้ดรั้บมอบหมายใหเ้ผยแผค่าํสอน จะเป็นแนวทางทีBยอมรับไดง่้ายกวา่ 

คําสอนว่านิชิเร็น พระภิกษุธรรมดาผู ้ปรากฏในญีB ปุ่นศตวรรษทีB  13 แท้จริงเป็นพระพุทธเจ้าพื6นฐานผู ้เหนือกว่าพระศากยมุนี และว่าทุกคนทีB ยึดถือ 
นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว มี ส่วนร่วมในพุทธภาวะพื6 นฐานนี6  เป็นคําสอนทีB ไม่ เคยมีมาก่อนและน่าตกตะลึงในประวัติศาสตร์ศาสนาและวงวิชาการทัBวโลก 
รวมทั6 ง ต่ อสถาบัน ศาสน าอืB น  เช่ น  วาติกัน  เพ ราะคําสอน เช่น นี6 อ าจ ถูกมองว่ า เกิน จ ริงห รือ เป็ น จินตน าการ  จึ ง เป็ น ไปได้ว่ าสม าคมโซคาเห็ น ว่ า 
การเนน้คาํสอนนี6อยา่งเปิดเผยในระดบัสากลมิใช่กลยทุธ์ทีBเหมาะสม 

คํ าส อ น ว่ า นิ ชิ เ ร็ น เป็ น พ ร ะพุ ท ธ เจ้ า ดั6 ง เดิ ม  [O r ig in a l B u d d h a ]—ก ล่ าว คื อ  พ ระพุ ท ธ เจ้ า พื6 น ฐ าน แ ห่ งก าล อัน ไ ร้ จุ ด เริB ม ต้ น 
ผู ้ เป็ น ก าย แ ห่ งก าร เส ว ย สุ ข ด้ ว ย ต น เอ งดั6 ง เดิ ม แ ล ะ นิ รั น ด ร์  ( คุ อ น กั น โ จ  จิ จู ยู ชิ น )—ยัง ค ง เป็ น ค ว าม เห็ น ส่ วน น้ อ ย แ ม้ ใน ว งวิ ช าก าร ญีB ปุ่ น 
นักวิชาการพุทธศาสนานิชิเร็นส่วนใหญ่ในญีB ปุ่นสังกัดสํานักต่าง ๆ เช่น สํานักมิโนบุ และมีเพียงจาํนวนน้อยทีBอยู่ในสายนิกโก ภายใต้ภูมิทัศน์ทางวิชาการเช่นนี6 
จึงเป็นธรรมดาทีBคาํสอนวา่พระศากยมุนีเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิมจะมีอิทธิพลมากกวา่คาํสอนวา่นิชิเร็นเป็นพระพทุธเจา้ดั6งเดิม [Original Buddha] ในวงวชิาการ 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอนของสมาคมโซคา ระบุว่าให้ความสําคัญกับ “การอธิบายคาํสอนของสมาคมโซคาต่อสังคมทัBวไปอย่างเป็นกลาง” และมุ่ง 
“ผ ส า น ผ ล ก า ร วิ จั ย ท า ง วิ ช า ก า ร ”  จ า ก ข้ อ ค ว า ม นี6  เ ห็ น ไ ด้ ชั ด ว่ า ห นั ง สื อ ดั ง ก ล่ า ว คํ า นึ ง อ ย่ า ง ม า ก ถึ ง ก า ร ป ร ะ เ มิ น จ า ก ว ง วิ ช า ก า ร 
แนวทางทีBปฏิเสธโกโชซึB งไม่มีตน้ฉบบัลายมือเดิมหรือสําเนาโบราณ โดยยึดมุมมองการวิจารณ์ตวับทแบบสุดโต่ง รวมทั6งการตดัสินใจเปลีBยนคาํสําคญัทางคาํสอน เช่น 
เปลีBยนสิB งทีBหมายถึงด้วย “ธรรมลับอันยิBงใหญ่เพียงหนึB งเดียว” และ “ธรรมรัตนะ” จากโงะฮนซนเป็นไดโมกุ ล้วนสอดคล้องกับจุดยืนของสํานักมิโนบุ 
แนวโน้มเหล่านี6 สะท้อนความพยายามปรับตวัให้สอดคลอ้งกบัรสนิยมของสถาบนัวิชาการ ซึB งส่วนใหญ่ประกอบด้วยพระสงฆ์จากสํานักมิโนบุและนิกายทีBคลา้ยกนั 
ท่าทีเช่นนี6 ถึงขั6นสะทอ้นความรู้สึกดอ้ยกวา่วงวชิาการ 

อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
การปรับเปลีBยนคาํสอนทางศาสนาขั6นพื6นฐานเพียงเพืBอความสะดวกในการเผยแผ่หรือเพืBอให้ได้รับการยอมรับจากภายนอกนั6 นเป็นความเข้าใจผิดโดยสิ6นเชิง—
เป็นการบ่อนทาํลายศาสนาเสียเอง แก่นแทข้องศาสนาคือการยดึมัBนในคาํสอนของตนเอง ถ่ายทอดต่อสงัคมอยา่งแน่วแน่ และโนม้นา้วผูค้นผา่นความจริงทีBมีอยูใ่นตวัคาํสอน 
แทนทีBจะบิดเบือนหรือประนีประนอมกบัคาํสอนเพียงเพืBอตอบสนองความคิดเห็นจากภายนอก 

ในการกาํหนดสถานะของนิชิเร็น จาํเป็นตอ้งแยกพิจารณาสามมุมมองดงัต่อไปนี6: 
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① มุมมองทางประวตัศิาสตร์—นิชิเร็นสืบทอดมนุษยนิยมทางพทุธศาสนาที=มุ่งให้ทุกคนบรรลุพทุธภาวะ 
แล้วก้าวข้ามข้อจาํกดัของพทุธศาสนาแบบเดมิและสถาปนาพุทธธรรมรูปแบบใหม่ 

② มุมมองตามคมัภร์ี—นิชิเร็นสอดคล้องกบัพระโพธิสัตว์โจเงยีว 
ผู้ได้รับมอบหมายจากพระพุทธเจ้าศากยมุนีให้เผยแผ่พระธรรมในยุคปลายแห่งพระธรรม 

③ มุมมองแห่งการตระหนักรู้ภายใน—นิชิเร็นจารึก “นัมเมยีวโฮเร็งเงเคยีว นิชิเร็น (คาโอ)” อย่างเด่นชัด ณ 
ศูนย์กลางของมณฑลโงะฮนซน โดยมพีระศากยมุนี พระพทุธเจ้ามหาสมบัต ิและพระโพธิสัตว์โจเงยีวอยู่ด้านข้าง 
แสดงฐานะดัUงเดมิที=แท้จริงของท่านในฐานะพระพุทธเจ้าพืUนฐาน 

นิชิเร็นได้กล่าวถึงบทบาทของตนในกรอบความเป็นพุทธศาสนาอย่างชัดเจนใน “คาํพยากรณ์ของพระพุทธเจา้” ซึB งท่านจดัวางตนเองไวใ้นสายสืบทอดของ 
“ครูสีBแห่งสามประเทศ” ไดแ้ก่ พระพทุธเจา้ศากยมุนี เทียนไถ จื6ออี6 เดง็เงียวไดชิ และนิชิเร็น ซึB งสอดคลอ้งกบั “มุมมองทางประวติัศาสตร์” ขา้งตน้ 

เมืBออายุสิบหกปี นิชิเร็นได้รับการบวชทีBวดัเซโชจิ ซึB งเป็นวดัเท็นไดในบ้านเกิดของท่าน หลังจากนั6 นท่านได้เดินทางไปยงัคามาคุระ เกียวโต และนารา 
ศึกษาคาํสอนพุทธศาสนาอย่างลึกซึ6 ง โดยเฉพาะคาํสอนของนิกายเท็นไดซึB งเป็นกระแสหลกัของพุทธศาสนาในญีBปุ่นขณะนั6น อย่างไรก็ตาม เมืBออายุสามสิบสองปี 
ท่านได้ประกาศสถาปนาแนวคําสอนของตนเอง และเริB มเผยแผ่ นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว ซึB งแม้แต่พระศากยมุนี เทียนไถ และเด็งเงียวก็ยงัไม่สามารถทําได ้
นิชิเร็นไดสื้บทอดประเพณีพทุธศาสนา แต่ในขณะเดียวกนักไ็ดก้า้วขา้มขีดจาํกดัเหล่านั6น และก่อตั6งพทุธศาสนารูปแบบใหม่ขึ6นมา 

นัม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ยว คือธรรม พื6 น ฐาน ทีB ช่ วยผู ้คน ใน ยุคปลายแ ห่ งพ ระธรรม  ผู ้ ซึB งไ ม่ อ าจบรรลุความรอดพ้น ด้วยคําสอนของพระศากยมุ นี 
ฐ า น ะ ข อ ง บุ ค ค ล ใ น พุ ท ธ ธ ร ร ม ถู ก กํ า ห น ด โ ด ย ค ว า ม ลึ ก ซึ6 ง ข อ ง ธ ร ร ม ทีB บุ ค ค ล นั6 น ยึ ด ถื อ  เ พี ย ง จ า ก มุ ม ม อ ง ท า ง ป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร์ 
ความเหนือกวา่ของนิชิเร็นเมืBอเทียบกบัพระศากยมุนี—กล่าวคือ ความเหนือกวา่ของนิชิเร็นและความดอ้ยกวา่ของพระศากยมุนี—กป็รากฏชดัแลว้ 

ในบท “อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” แห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร ได้มีการอธิบายถึงการมอบหมายภารกิจการเผยแผ่หลังจากการปรินิพพานของพระพุทธเจ้า 
โดยทีBพระศากยมุนีแห่งคุอนจิตสึโจ มอบหมายภารกิจดังกล่าวแก่พระโพธิสัตว์จากพื6นพิภพ โดยเฉพาะผู ้นําของหมู่โพธิสัตว์นั6 นคือพระโพธิสัตว์โจเงียว 
และเนืB องจากนิ ชิ เร็น เป็นผู ้เผยแผ่ นัม เมียวโฮเร็งเงเคียว ซึB ง เป็นความหมายทีB แฝงอยู่ใน ส่วนลึกของสัทธรรมปุณฑ ริกสูตรในยุคปลายแห่งพระธรรม 
ดงันั6นนิชิเร็นจึงสอดคลอ้งกบัพระโพธิสตัวโ์จเงียว ซึB งตรงกบั “มุมมองตามคมัภีร์” ทีBไดจ้ดัประเภทไวข้า้งตน้ 

ในสัทธรรมปุณฑริกสูตร พระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพถูกอธิบายว่าเป็นเหล่าศิษยที์Bพระศากยมุนีได้อบรมบ่มเพาะมาตั6 งแต่อดีตอนัไกลโพน้ (ดังทีBระบุไวใ้นบท 
“ผดุขึ6นจากพื6นพิภพ”) หากยดึตามความเขา้ใจเชิงตวัอกัษรของพระสูตร พระโพธิสัตวโ์จเงียวเป็นเพียงผูส่้งสารของพระศากยมุนี และเป็นผูที้Bไดรั้บมอบหมายจากพระองค ์
จึงอยูใ่นสถานะทีBดอ้ยกวา่ นีBคือความเขา้ใจทีBยดึถือโดยนิกายอืBนนอกเหนือจากสายธรรมของนิกโก เช่น สาํนกัมิโนบุและสาํนกัอืBน ๆ 

นิ ชิ เ ร็ น  ใน ง าน เขี ย น ต าม แ บ บ แ ผ น ข อ ง ท่ าน  ไ ด้ ก ล่ า ว ถึ ง ต น เอ ง แ ล ะ เห ล่ า ศิ ษ ย์ ว่ า เ ป็ น พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ จ า ก พื6 น พิ ภ พ โ ด ย ส มํB า เส ม อ 
สอดคลอ้งกบัสถานะตามคาํสอนในพระสูตร ซึB งกระทาํเช่นนี6 เพืBอยนืยนัความชอบธรรมของการเผยแผโ่ดยอิงจากสัทธรรมปุณฑริกสูตร 

อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม  ห า ก พิ จ า ร ณ า เ นื6 อ ห า ข อ ง สั ท ธ ร ร ม ปุ ณ ฑ ริ ก สู ต ร ใ น ร ะ ดั บ ลึ ก 
จะพบว่าพระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพมิใช่เพียงศิษยห์รือผูแ้ทนทีBไดรั้บมอบหมายจากพระศากยมุนี ดงัทีBไดชี้6 ให้เห็นมาก่อน แต่ขอย ํ6าอีกครั6 งในบท “ผุดขึ6นจากพื6นพิภพ” 
ซึB งพระโพธิสตัวไ์มเตรยะ ผูแ้ทนของทีBประชุม แสดงความสงสยัเมืBอพระศากยมุนีกล่าววา่พระองคไ์ดส้ัBงสอนโพธิสตัวเ์หล่านี6ตั6งแต่อดีตอนัไกลโพน้ ไมเตรยะเปรียบเทียบวา่ 
นีBเปรียบเสมือนชายวยัยีBสิบหา้ปีอา้งวา่ชายชราวยัร้อยปีคือบุตรของเขา ซึB งดูเป็นไปไม่ไดโ้ดยสิ6นเชิง 

ต าม คํ าก ล่ าวข อ ง เที ยน ไถ  จื6 อ อี6  ใน  คํ าแ ล ะ วลี แ ห่ ง สั ท ธ รรม ปุ ณ ฑ ริก สู ต ร  ว่ า  “ทั6 งห ม ด ล้ วน เป็ น พ ระพุ ท ธ เจ้ า โบ ร าณ ”  นัB น แส ด งว่ า 
แมพ้ระโพธิสัตวจ์ากพื6นพิภพจะปรากฏในพระสูตรในฐานะโพธิสัตว ์นัBนเป็นเพียงหน้าทีBภายนอก (บทบาทตามเหตุอนัสมมติ) แต่ในเนื6อแท ้(การตืBนรู้ภายใน) แลว้ 
พวกเขาคือพระพุทธเจ้าผู ้ครองธรรมมหัศจรรย์ กล่าวคือ พระโพธิสัตว์จากพื6 นพิภพคือพระพุทธเจ้าทีBปรากฏในรูปของโพธิสัตว์—กล่าวอีกนัยหนึB งคือ 
“โพธิสตัวผ์ูเ้ป็นพระพทุธเจา้” 

พระพุทธเจา้ตามแบบแผนทัBวไป รวมถึงพระศากยมุนีในฐานะ “พระศาสดาแห่งคาํสอน” แห่งสัทธรรมปุณฑริกสูตร มกัปรากฏในรูปของผูที้Bมีลกัษณะอนัประเสริฐ 
เ ป็ น ก า ร แ ส ด ง ถึ ง ก า ร บ ร ร ลุ พุ ท ธ ภ า ว ะ อ ย่ า ง ส ม บู ร ณ์—คื อ  “ พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า แ ห่ ง ผ ล แ ท้ จ ริ ง”  ผู ้ บ ร ร ลุ ถึ ง จุ ด ห ม า ย แ ล้ ว  ต ร ง กั น ข้ า ม 
พระพุทธเจ้าทีB แสดงออกในรูปของโพธิสัตว์ซึB งยงัอยู่ระหว่างการปฏิบัติ เรียกว่า “พระพุทธเจ้าแห่งเหตุแท้จริง” ดังนั6 น แม้บท “ อิทธิฤทธิ] ของตถาคต” 
จะกล่าวถึงการมอบหมายจากพระพุทธเจ้าต่อศิษย์ในภายนอก แต่ในความหมายลึกซึ6 งแล้ว กลับ เป็นการเปลีB ยนแปลงของ “พระศาสดาแห่งคําสอน” 
จากพระศากยมุนีผูเ้ป็นพระพทุธเจา้แห่งผลแทจ้ริง สู่โจเงียวผูเ้ป็นพระพทุธเจา้แห่งเหตุแทจ้ริง 

สํานักนิกโก ก็ระบุนิชิเร็นว่าเป็นการกลบัชาติมาเกิดของพระโพธิสัตวโ์จเงียวเช่นกนั อย่างไรก็ตาม สํานักนี6 มิได้มองโจเงียวว่าเป็นเพียงศิษยข์องพระศากยมุนี 
แต่ถือว่าฐานะดั6 งเดิมของโจเงียวคือพระพุทธเจ้าแห่งเหตุแท้จริง นีB คือความแตกต่างพื6นฐานจากสํานักอืBน ดังนั6 น หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอนของสมาคมโซคา 
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ซึB งเช่นเดียวกับสํานักมิโนบุ กาํหนดนิชิเร็นอย่างต่อเนืBองว่าเป็น “ผูส่้งสารของพระศากยมุนี” จึงยงัคงจาํกัดอยู่ในความหมายระดับพื6นผิว (ความหมายตรงตัว) 
ของสัทธรรมปุณฑริกสูตร และไม่สามารถเขา้ถึงความหมายทีBลึกซึ6 งกวา่นั6นได ้

ฐานะทางคาํสอนของการตืBนรู้ภายในของนิชิเร็น ซึB งจดัไวข้า้งตน้เป็น “③ มุมมองแห่งการตระหนกัรู้ภายใน” ปรากฏชดัในรูปแบบของโงะฮนซน โดยมีคาํจารึก 
“นัมเมียวโฮเร็งเงเคียว นิ ชิ เร็น (คาโอ)” อยู่ตรงกลางอย่างเด่นชัด และมีพระศากยมุนีกับพระพุทธเจ้ามหาสมบัติอยู่ด้านข้างในฐานะองค์ประกอบรอง 
โงะฮนซนต้นฉบับของนิชิเร็นจาํนวนมากมิได้จารึกพระนามของพระศากยมุนีและพระพุทธเจา้มหาสมบัติเลย ขอ้เท็จจริงนี6 แสดงว่า ในการตืBนรู้ภายในของนิชิเร็น 
นมัเมียวโฮเร็งเงเคียวและตวันิชิเร็นเองเป็นสิBงพื6นฐาน ส่วนพระศากยมุนีเป็นองคป์ระกอบรอง 

นิ ก โ ก  ใ น ก า ร ถ่ า ย ถ อ ด  โ ง ะ ฮ น ซ น  ก็ ไ ด้ จ า รึ ก  “ นั ม เ มี ย ว โ ฮ เ ร็ ง เ ง เ คี ย ว  นิ ชิ เ ร็ น  ( ไ ซ โ ก ฮั ง ) ”  ไ ว้ ทีB ใ จ ก ล า ง เส ม อ 
และได้กําหนดแนวปฏิบัตินี6 ไว้อย่างเคร่งครัดในหมู่ศิษย์ของท่าน สิB งนี6 แสดงให้ เห็นว่า นิกโก ได้ถ่ายทอดสถานะคําสอนของการตืBน รู้ภายในของนิชิเร็น 
อยา่งทีBปรากฏในรูปแบบของโงะฮนซน อยา่งซืBอสตัย ์

ในบรรดาจดหมายหลายฉบบัทีBนิชิเร็นเขียนถึงศิษยข์องท่าน ท่านไม่ไดเ้ปิดเผยตวัตนดั6งเดิมของตนเอง แต่กล่าวถึงตนเองตามสถานะทีBปรากฏในพระสูตร เช่น 
“ผู ้ ส่ ง ส า ร ข อ ง พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี  ผู ้ เ ป็ น พ ร ะ ศ า ส ด า แ ห่ ง คํ า ส อ น ”  ห รื อ  “ ผู ้ เ บิ ก ท า ง ข อ ง พ ร ะ โ พ ธิ สั ต ว์ จ า ก พื6 น พิ ภ พ ”  เส ม อ 
เหตุเพราะท่านพิจารณาถึงสภาพความสามารถในการเขา้ใจของศิษย ์ซึB งยงัไม่สามารถหยัBงถึงส่วนลึกของพุทธธรรมของนิชิเร็นไดอ้ย่างเต็มทีB อย่างไรก็ตาม โงะฮนซน 
ถือ เป็นรากฐานแห่งคําสอน  ฉะนั6 นในการแสดงออกเป็น  โงะฮนซน  มณฑล นิ ชิ เร็น จึงมิได้ป รับ เปลีB ยน รูปแบบตามความสามารถของศิษย์แต่ละคน 
หากแต่ไดเ้ปิดเผยธรรมแทที้Bท่านไดตื้Bนรู้ภายในอยา่งตรงไปตรงมา 

คําก ล่ าวขอ ง นิ ชิ เร็น ใน  คําถ าม และคําต อบ ว่ าด้ ว ยวัต ถุ แ ห่ งก าร เค ารพ บู ช า  ทีB ก ล่ าว ว่ าพ ระศ าก ย มุ นี เป็ น ผู ้ เกิ ด จ าก  นั ม เมี ยวโฮ เร็ ง เง เคี ย ว 
(คัมภีร์รวมงานเขียนของนิชิเร็นไดโชนิน ฉบับใหม่, หน้า 304) และคาํประกาศใน รูปลักษณ์ทีBแท้จริงของสรรพปรากฏการณ์ ทีBกล่าวว่าพระศากยมุนีคือ 
“พระพทุธเจา้ชัBวคราว” (ทีBเดียวกนั, หนา้ 1789) ลว้นแสดงใหเ้ห็นมิติแห่งการตืBนรู้ภายในของท่าน 

ในทาํนองเดียวกนั ในจดหมายถึงชิโมยามะ นิชิเร็นกล่าววา่ตนเองคือ “ผูป้ฏิบติัทีBสาํคญัยิBงกวา่พระศากยมุนี ผูเ้ป็นพระศาสดาแห่งคาํสอน” (ทีBเดียวกนั, หนา้ 299) 
แ ล ะ ใน  คํ า ร้ อ ง โด ย ทีT ป ร ะ ชุ ม ทีT วั ด ริ ว เซ็ น จิ  ท่ าน ร ะ บุ ชั ด เจน ว่ าต น เอ ง คื อ  “พ ระป ร าชญ์ ผู ้ เป็ น เจ้ าแ ห่ งธ ร รม”  ( ทีB เ ดี ย ว กั น ,  ห น้ า  8 8 1 ) 
ถอ้ยคาํเหล่านี6ยนืยนัการตืBนรู้ภายในของท่าน 

ดั ง นั6 น  เ มืB อ กํ า ห น ด นิ ชิ เ ร็ น ว่ า เ ป็ น  “ พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ดั6 ง เ ดิ ม  [ O r i g i n a l  B u d d h a ]  แ ห่ ง ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ” 
จํ า เป็ น ต้ อ ง กํ าห น ด ต าม มุ ม ม อ ง แ ห่ ง ก า ร ต ร ะ ห นั ก รู้ ภ า ย ใน ทีB ป ร าก ฏ ใน ม ณ ฑ ล โ ง ะ ฮ น ซ น  ก ล่ า ว คื อ  ถื อ ท่ าน เป็ น พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า พื6 น ฐ าน 
ผู ้ เป็ น ห นึB ง เดี ยวโดย เนื6 อ แท้ กับ ธรรมมหั ศ จรรย์ต ามห ลัก เอกภ าพ ของบุ คคลกับ ธรรม  โดย มีพ ระศ ากย มุ นี อ ยู่ ใน ฐ าน ะผู ้ ติ ด ต าม  อย่ างไรก็ ต าม 
ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อ น ข อ งส ม าค ม โซ ค า เพิ ก เฉ ย ต่ อ รู ป แ บ บ ข อ งม ณ ฑ ล โ งะ ฮ น ซ น  โ ด ย สิ6 น เชิ ง  แ ม้ จ ะ เรี ย ก นิ ชิ เร็ น ด้ ว ย ว าจ าว่ า 
“พ ร ะ พุ ท ธ เจ้ า ดั6 ง เ ดิ ม แ ห่ ง ยุ ค ป ล า ย แ ห่ ง พ ร ะ ธ ร ร ม ”  แ ต่ ท้ า ย ทีB สุ ด ย ั ง ว า ง ท่ า น ไ ว้ เ พี ย ง ใ น ฐ า น ะ ผู ้ ส่ ง ส า ร ข อ ง พ ร ะ ศ า ก ย มุ นี 
ความขดัแยง้ทีBแฝงไวเ้ช่นนี6 เป็นรูปแบบหนึBงของการหลอกลวงทีBไม่อาจมองขา้มได ้

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคําสอน เพิกเฉยต่อแนวคิดพื6นฐาน เช่น “คุอนกันโจ” และ “ เอกภาพของบุคคลกับธรรม” รวมถึงคัมภีร์คําสอนทีBสําคัญ เช่น 
ก า ร ถ่ า ย ท อ ด ม ร ด ก แ ห่ ง ธ ร ร ม ใ น สํ า นั ก โ ฮ ก เก ะ ฮ อ น ม ง , บ ท ค ว า ม ห นึT ง ร้ อ ย ห ก ข้ อ , แ ล ะ  บั น ทึ ก คํ า ส อ น ทีT ถ่ า ย ท อ ด ด้ ว ย ว า จ า 
ส่ ง ผ ล ใ ห้ แ ก่ น คํ า ส อ น ห ลั ก ทีB ส ม า ค ม โ ซ ค า เ ค า ร พ นั บ ถื อ ม า ตั6 ง แ ต่ ก่ อ ตั6 ง ถู ก เ ป ลีB ย น แ ป ล ง ไ ป 
แม้ว่ าความตั6 งใจของสมาคมโซคาในการส ร้างระบบคําสอนของตน เองหลังแยกจากนิ ชิ เร็นโชชูอาจมี เห ตุผลทีB เข้าใจได้ แต่ก็ ไม่อาจมองข้ามได้ว่ า 
ก า ร ก ร ะ ทํ า ดั ง ก ล่ า ว เ ป็ น ก า ร บ่ อ น ทํ า ล า ย ร า ก ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส า ย สื บ ท อ ด  นิ ก โ ก  ซึB ง เ ป็ น พื6 น ฐ า น ทีB อ ง ค์ ก ร ไ ด้ ยึ ด ถื อ ม า แ ต่ ต้ น 
หากการเปลีBยนแปลงคาํสอนตามทีBระบุในหนงัสือนี6ยงัคงดาํเนินต่อไป สมาคมโซคาอาจกลายเป็นองคก์รทีBแตกต่างไปโดยสิ6นเชิงจากสิBงทีBสร้างขึ6นโดยประธานทั6งสามรุ่น 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน ปฏิเสธนิชิเร็นโชชู พร้อมทั6งปฏิเสธคาํสอนของสายสืบทอด นิกโก โดยเฉพาะระบบคาํสอนทีB นิชิคงั เป็นผูส้ถาปนา อยา่งไรก็ตาม 
แ ม้ ส ม า ค ม โ ซ ค า จ ะ ป ฏิ เส ธ นิ ชิ เ ร็ น โ ช ชู  ก็ ต้ อ ง ไ ม่ ป ฏิ เส ธ คํ า ส อ น ข อ ง ส า ย สื บ ท อ ด  นิ ก โ ก  เพ ร า ะ พุ ท ธ ธ ร ร ม ข อ ง นิ ชิ เ ร็ น ทีB ถู ก ต้ อ ง 
ไม่อาจดาํรงอยูไ่ดห้ากปราศจากความสืบเนืBองในสายสมัพนัธ์อาจารยแ์ละศิษยร์ะหวา่งนิชิเร็นกบั นิกโก 

ใน ค ว าม เป็ น จ ริ ง  ไ ม่ จํ า เป็ น ต้ อ ง คิ ด ว่ า  “ เมืB อ ส ม าค ม โซ ค า เป็ น อิ ส ร ะ จ าก นิ ชิ เร็ น โ ช ชู แ ล้ ว  จึ ง ต้ อ งส ร้ า ง ร ะ บ บ คํ าส อ น ข อ งต น เอ ง” 
พุทธธรรมทีBนิชิเร็นสถาปนาและนิกโกสืบทอด คือพุทธธรรมสําหรับมนุษยชาติทั6งมวล มิใช่สิBงทีBนิชิเร็นโชชูจะผูกขาดได ้ยิBงไปกว่านั6น เมืBอนิชิเร็นโชชูละทิ6งโคเซ็นรุฟุ 
ซึB ง เ ป็ น ภ า ร กิ จ สํ า คั ญ ทีB สุ ด ทีB นิ ชิ เ ร็ น ม อ บ ห ม า ย  ก็ สู ญ เ สี ย สิ ท ธิ ทีB จ ะ อ้ า ง ต น เ ป็ น ผู ้ สื บ ท อ ด ส า ย นิ ก โ ก  โ ด ย ช อ บ ธ ร ร ม 
สมาคมโซคาจึงเพียงตอ้งรักษาและเผยแผ่คาํสอนพื6นฐานของพุทธธรรมของนิชิเร็นต่อไปดงัทีBเคยกระทาํมา ทั6งนี6  ในขณะทีBยงัคงรักษาความสอดคลอ้งทางหลกัคาํสอนไว ้
การตีความร่วมสมยัทีBเหมาะกบัยคุสมยัยอ่มจาํเป็นต่อการเผยแผใ่นปัจจุบนั 

หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา ได้เปลีBยนแปลงคาํสอนสําคญัโดยไม่แถลงอย่างเปิดเผย และมิได้อธิบายเหตุผลของการเปลีBยนแปลงดังกล่าว 
ก ล่ าว อี ก นั ยห นึB ง  คื อ มี โ ค ร งส ร้ า ง ทีB ไ ม่ ทํ า ให้ ผู ้ อ่ าน ต ร ะห นั ก ถึ งค ว าม เบีB ย ง เบ น จ าก คํ าส อ น ดั6 ง เดิ ม  แ ล ะสํ าห รั บ ผู ้ ทีB ไ ม่ รู้ จั ก คํ าส อ น แ ต่ เดิ ม 
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ก็ จ ะ เ กิ ด ค ว า ม เ ข้ า ใ จ ผิ ด ว่ า เ นื6 อ ห า ใ น ห นั ง สื อ นี6 คื อ คํ า ส อ น ดั6 ง เ ดิ ม ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า 
โ ด ย ทัB ว ไ ป อ า จ ก ล่ า ว ไ ด้ ว่ า คํ า ส อ น ท า ง ศ า ส น า ส า ม า ร ถ เ ป ลีB ย น แ ป ล ง ไ ด้ บ้ า ง ต า ม ยุ ค ส มั ย ทีB เ ป ลีB ย น ไ ป 
แต่การเปลีBยนแปลงเหล่านั6 นจําเป็นต้องได้รับการอภิปรายอย่างเปิดเผยและรอบคอบภายในองค์กร ในทางตรงกันข้าม การเปลีBยนแปลงคําสอนอย่างลับ ๆ 
โดยไม่ใหส้มาชิกตระหนกัถึง ถือเป็นการกระทาํทีBหลอกลวง 

ห า ก ผู ้ รั บ ผิ ด ช อ บ ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น มัB น ใ จ ว่ า ก า ร เ ป ลีB ย น คํ า ส อ น เ ห ล่ า นี6 ช อ บ ธ ร ร ม 
ก็ควรดําเนินการศึกษาภายในองค์กรอย่างกว้างขวางเพืB อให้สมาชิกเข้าใจการเปลีB ยนแปลงอย่างทัBวถึง แต่จนถึงปัจจุบันย ังไม่มีการจัดการศึกษาเช่นนั6 น 
สิB ง นี6 แ ส ด ง ถึ ง ก า ร ข า ด ค ว า ม มัB น ใ จ ใ น คํ า ส อ น ทีB เป ลีB ย น แ ป ล ง  แ ล ะ ก่ อ ใ ห้ เ กิ ด ค ว า ม รู้ สึ ก ว่ า อ า จ มี  “ ค ว า ม รู้ สึ ก ผิ ด ”  ซ่ อ น อ ยู ่
การพยายามทําให้การเปลีBยนแปลงเหล่านี6 กลายเป็นข้อเท็จจริงทีBยอมรับกันแล้ว โดยไม่แจ้งสมาชิกอย่างชัดเจน และปล่อยให้ฝังรากโดยทีBสมาชิกไม่ตระหนัก 
ยอ่มเรียกไดว้า่เป็นการหลอกลวง 

อี ก ป ร ะ เด็ น ห นึB ง คื อ ก ร ะ บ ว น ก า ร อั น ค ลุ ม เค รื อ ทีB นํ า ไ ป สู่ ก า ร ตี พิ ม พ์  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า 
ซึB งไม่มีหลกัฐานใดบ่งชี6วา่มีการอภิปรายภายในองคก์รจริงแต่อยา่งใด องคป์ระกอบทีBแทจ้ริงและตาํแหน่งภายในของ “คณะกรรมการจดัทาํหนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน” 
ผูรั้บผดิชอบในการเรียบเรียงเล่มนี6กย็งัคงไม่ชดัเจน 

ตามมาตรา 11 แห่งขอ้บงัคบัของสมาคมโซคา ระบุไวว้า่ “ประธานจะเป็นผูต้ดัสินใจเกีBยวกบัเรืBองคาํสอนและพิธีการ ในกรณีดงักล่าว ตอ้งเสนอเรืBองต่อ คณะอาจารย ์
แล ะ  สภ าผู ้นํ า สู ง สุ ด  เพืB อ ข อคําป รึกษ า”  คําว่ า  “ คําป รึกษ า”  (sh im o n ) นั6 น  ใน พ จน านุ ก รม เม เคี ย ว โค คุ โ งะ  จิ เท็ น  ได้ ให้ ค ํ า นิ ย าม ว่ า 
“การขอความคิดเห็นจากผูเ้ชีBยวชาญหรือองคก์รทีBเกีBยวขอ้ง” 

แมจ้ะมีการประชุมของ คณะอาจารย ์เกีBยวเนืBองกบัการตีพิมพ ์หนังสือว่าด้วยพื/นฐานคาํสอน แต่กไ็ม่มีความชดัเจนวา่มีการอภิปรายเนื6อหาอยา่งมีสาระมากนอ้ยเพียงใด 
หรือมีการแสดงความเห็นใดบา้ง สาํหรับ สภาผูน้าํสูงสุด ก็ไม่มีประกาศสาธารณะใดวา่มีการจดัประชุมเกิดขึ6น หาก คณะอาจารย ์กลายเป็นเพียงพิธีกรรมตามรูปแบบ และ 
สภาผูน้ําสูงสุด มิได้ถูกจดัประชุมเลย ในขณะทีBมีการตีพิมพ์ตาํราเกีBยวกับการเปลีBยนแปลงทางคาํสอนเช่นนี6  ก็ถือว่าเป็นการละเมิด ขอ้บังคบัของสมาคมโซคา เอง 
และอาจถือไดว้า่เป็นความบกพร่องในกระบวนการ 

ต า ม ร ะ เ บี ย บ ปั จ จุ บั น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  ป ร ะ ธ า น มี อํ า น า จ ใ น ก า ร ตั ด สิ น ใ จ เ กีB ย ว กั บ เ รืB อ ง คํ า ส อ น  อ ย่ า ง ไ ร ก็ ต า ม 
นัBนไม่ไดห้มายความวา่ประธานมีอาํนาจไม่จาํกดัในการกาํหนดคาํสอนไดต้ามอาํเภอใจ การนิยามนิชิเร็นใหม่—ผูที้Bก่อนหนา้นี6 ไดรั้บการยดึถือวา่เป็น พระพุทธเจา้พื6นฐาน 
(ก า ย แ ห่ ง ก า ร เส ว ย สุ ข ด้ ว ย ต น เอ ง ดั6 ง เ ดิ ม แ ล ะ นิ รั น ด ร์ ) —ใ ห้ ก ล า ย เป็ น เพี ย ง  “ ผู ้ ส่ ง ส า ร ข อ งพ ร ะ ศ าก ย มุ นี ”  ทีB อ ยู่ ใ น ส ถ าน ะ ตํB า ก ว่ า 
และการเปลีBยนแปลงสาระสําคัญของธรรมรัตนะและสังฆรัตนะ ซึB งเมืBอรวมกับพุทธรัตนะแล้วประกอบเป็นพระรัตนตรัย ถือเป็นการเปลีBยนแปลงขั6นมูลฐาน 
ซึB งบัBนทอนอัตลักษณ์ทางคําสอนทีB องค์กรศาสนาควรต้องรักษาไว้ การเปลีB ยนแปลงเห ล่านี6 อาจถือได้ว่าเป็นการใช้อํานาจตัดสินคําสอนเกินขอบเขต 
และเมืBอประกอบกบัความบกพร่องในกระบวนการแลว้ กอ็าจถือเป็นการกระทาํทีBไม่มีผลทางกฎหมาย 

โ ด ย พื6 น ฐ า น แ ล้ ว  คํ า ส อ น ท า ง ศ า ส น า เ ป็ น แ ก่ น ก ล า ง ทีB ก่ อ รู ป โ ล ก ทั ศ น์ แ ล ะ ร ะ บ บ คุ ณ ค่ า ข อ ง ผู ้ ศ รั ท ธ า แ ต่ ล ะ ค น 
หากคาํสอนพื6นฐานซึB งเปรียบเสมือนชีวิตของความศรัทธาถูกเปลีBยนแปลงอยา่งฉบัพลนัโดยไม่มีคาํอธิบายล่วงหนา้ และผูศ้รัทธาถูกเรียกร้องใหย้อมรับการเปลีBยนแปลงนั6น 
เหตุการณ์เช่นนี6 มิใช่หรือวา่อาจถึงขั6นก่อใหเ้กิดความเสีBยงต่อการละเมิดสิBงทีBอาจเรียกวา่ “สิทธิในบุคลิกภาพทางศาสนา” ในแง่ทีBวา่มนัรบกวนความสงบภายในจิตใจ 

จ าก มุ ม ม อ ง ต่ าง  ๆ  ทีB ก ล่ าวม า  หนั ง สื อ เล่ ม นี6 ไ ด้ ต ร ว จส อบ ปั ญ ห า เกีB ย ว กับ  ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อน ขอ งส ม าคม โซ ค า  โด ยส รุป 
ตาํราคาํสอนฉบบันี6ไม่เหมาะสมทีBจะเป็นถอ้ยแถลงคาํสอนอยา่งเป็นทางการขององคก์ร ดว้ยเหตุผลดงัต่อไปนี6: 

① เป็นการเปลี=ยนแปลงเนืUอหาคาํสอนหลกัของสมาคมโซคาอย่างมูลฐานโดยไม่มคีาํอธิบายเพยีงพอ—เช่น 
การวางนิชิเร็นไว้ตํ=ากว่าพระศากยมุนี และการปรับเปลี=ยนสาระทางคาํสอนของธรรมรัตนะและสังฆรัตนะ 

② ในแง่มุมทัUงทางวชิาการและคาํสอนเกี=ยวกบัพทุธธรรมของนิชิเร็น เนืUอหามคีวามผดิพลาดและข้อกล่าวอ้างที=น่าสงสัยอยู่เป็นจาํนวนมาก 

③ ในเชิงกระบวนการและกฎหมาย เนืUอหามปัีญหาที=อาจกระทบต่อความชอบธรรม 

ดงันั6น ขา้พเจา้เห็นวา่ ควรถอนตาํราคาํสอนฉบบันี6โดยเร็ว แมแ้ต่ขงจืbอ ผูมี้ชีวติอยูก่่อนการกาํเนิดของพระพทุธศาสนา กย็งักล่าววา่ “เมืBอทาํผดิ จงอยา่ลงัเลทีBจะแกไ้ข” 
(ห ลุน อวีB)  ไ ม่ มี อ งค์ ก รใดสม บู ร ณ์ แบบ  ก ารลอ งผิ ด ลอ ง ถู ก เป็ น เรืB อ งธ รรมด าในป ระวัติ ศ าส ต ร์ขอ ง ทุ กอ งค์ ก ร  เมืB อ สิB ง ทีB ไ ม่ เห ม าะสม เกิ ด ขึ6 น 
การยอมรับและแกไ้ขอยา่งตรงไปตรงมาเป็นเครืBองหมายของความจริงใจ 

ดงัทีBระบุในคาํนาํ ผูเ้ขียนและสมาชิกสมาคมโซคาไดรู้้จกัคาํสอนทีBถูกตอ้งของพุทธธรรมของนิชิเร็นผ่านสมาคมโซคา และดาํเนินชีวิตทีBสมบูรณ์และมีความสุข 
ด้วยความสํานึกในบุญคุณต่อบทบาทของสมาคมโซคาในการเผยแผ่พุทธธรรมของนิชิเร็นทั6 งในญีB ปุ่นและทัBวโลก ข้าพเจ้าจึงเขียนหนังสือเล่มนี6 ด้วยความหวงัว่า 
ห นั ง สื อ นี6 จ ะ มี ส่ ว น ช่ ว ย  แ ม้ เ พี ย ง เ ล็ ก น้ อ ย  ต่ อ ก า ร พั ฒ น า ส ม า ค ม โ ซ ค า ใ ห้ ค ง ไ ว้ ซึB ง ค ว า ม เ ทีB ย ง ต ร ง ท า ง ศ า ส น า 
หากผูอ่้านเขา้ใจเจตนาอนัเรียบง่ายของขา้พเจา้ในการเขียนหนงัสือเล่มนี6 ขา้พเจา้จะยนิดีอยา่งยิBง 
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1. ฉบบัใหม่: ความคิดและชีวิตของนิชิเร็น (Chōeisha, 2016) 

2. สาํนกันิกโกกบัสมาคมโซคา (Chōeisha, 2018) 
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หมายเหตจุากผูแ้ปล 
ฮารุโอะ  ซู ดะ  เคยดํารงตําแห น่ งรองประธานสมาคมโซคาและรองหั วหน้ าฝ่ ายศึกษาคําสอนระดับประเทศ  ประธาน  SG I ไดซากุ  อิ เคดะ 

มอบหมายให้ ซู ดะ รับผิ ดชอบโดยตรงต่อการพัฒน าการศึกษ าคําสอนของสมาคมโซคา ในฐานะผู ้ ร่ วม เขี ยน  ปัญญ าแห่ งสัทธรรม ปุณฑ ริก สูตร 
ซึB ง เ ป็ น ห นึB ง ใ น ผ ล ง า น สํ า คั ญ ทีB สุ ด ข อ ง ป ร ะ ธ า น อิ เ ค ด ะ 
ซูดะมีส่วนร่วมในการจัดทําหนังสือทีB ได้รับการแปลเป็นหลายภาษาและได้รับการอ่านอย่างกว้างขวางทัBวโลกในฐานะงานพื6นฐานสําหรับสมาชิก SGI 
ทีBศึกษาพทุธธรรมของนิชิเร็น หลงัเกษียณจากตาํแหน่งทีBสาํนกังานใหญ่สมาคมโซคาในปี 2012 ซูดะยงัคงศึกษาคน้ควา้และเขียนงานดา้นคาํสอนต่อไป 

เมื$ อ พิ จ ารณ าเนื- อห าของหนั ง สื อ เล่ ม นี-  การแปล ชื$ อภ าษ าญี$ ปุ่ น เดิ ม  『創価学会教学要綱』の考察―仏教史の視点から แบบตรงตัวว่ า 
“ก า ร พิ จ า ร ณ าห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ า น คํ า ส อ น ข อ ง ส ม า ค ม โ ซ ค า  จ า ก มุ ม ม อ ง ป ร ะ วั ติ ศ า ส ต ร์ พุ ท ธ ศ า ส น า”  อ า จ ใ ห้ ค ว า ม รู้ สึ ก ที$ อ่ อ น เ กิ น ไ ป 
เมื$อคาํนึงถึงบทบาทของซูดะในการพฒันาคาํสอนของสมาคมโซคา ตลอดจนความลุ่มลึกและจุดมุ่งหมายของงาน ซึ$ งเกิดขึ-นในบริบทของชีวิตที$ซูดะอุทิศร่วมกบัอาจารยข์องตน ไดซาก ุอิเคดะ 
เพื$อพฒันาพทุธธรรมของนิชิเร็นใหเ้ป็นศาสนาสากล ฉบบัภาษาไทยจึงใชชื้$อวา่: 

บทวจิารณห์นงัสอืวา่ดว้ยพื6นฐานคาํสอนของสมาคมโซคา 
จากมมุมองประวตัศิาสตรพ์ทุธศาสนา: เมืFอพจิารณาในแงข่อง 
พทุธธรรมของนชิเิร็นในฐานะศาสนาสากลตามคาํสอนของประธาน SGI ไดซาก ุ
อเิคดะ 

ชืB อดังก ล่ าวสะท้อน จุดยืน เชิ งวิพ ากษ์และ มุมมองส ากลของงานได้ เหม าะสมกว่ า และช่ วยให้ ผู ้ อ่ าน เข้าใจขอบ เขตความสํ าคัญ ของหนั ง สื อ 
ฉ บั บ ภ า ษ า อั ง ก ฤ ษ พ ย า ย า ม ถ่ า ย ท อ ด ค ว า ม ห ม า ย ข อ ง ต้ น ฉ บั บ ภ า ษ า ญีB ปุ่ น ข อ ง ซู ด ะ ใ ห้ ถู ก ต้ อ ง แ ล ะ ซืB อ ต ร ง ทีB สุ ด เ ท่ า ทีB เ ป็ น ไ ป ไ ด ้
ร่ า ง ภ าษ า อั ง ก ฤ ษ ฉ บั บ แ ร ก จั ด ทํ า ขึ6 น โ ด ย ไ ด้ รั บ ค ว าม ช่ ว ย เห ลื อ จ า ก ก า ร แ ป ล ด้ ว ย เค รืB อ ง  แ ล ะ ต่ อ ม า ไ ด้ รั บ ก า ร ต ร ว จ ท าน โ ด ย ม นุ ษ ย ์
ฉบบัภาษาไทยนี6 จดัทาํจากฉบบัภาษาองักฤษครั6 งทีBสอง ลงวนัทีB 14 สิงหาคม 2026 และฉบบัภาษาไทยนี6 ไดรั้บการตรวจทานเทียบกบัตน้ฉบบัภาษาองักฤษทั6งเล่ม 
โดยแกไ้ขขอ้ความตกหล่น ความคลาดเคลืBอนทางความหมาย ศพัทเ์ฉพาะ ชืBอบุคคล แหล่งอา้งอิง และรูปแบบการอา้งขอ้ความใหส้อดคลอ้งกนั 

ฉ บั บ ภ า ษ า อั ง ก ฤ ษ ค รั6 ง แ ร ก เผ ย แ พ ร่ เ มืB อ วั น ทีB  2  เม ษ า ย น  2 0 2 5  สํ า ห รั บ ฉ บั บ ภ า ษ า อั ง ก ฤ ษ ค รั6 ง ทีB ส อ ง ฉ บั บ ป รั บ ป รุ ง นี6 
ไดต้รวจทานคาํแปลภาษาองักฤษเทียบกบัตน้ฉบบัภาษาญีBปุ่นอีกครั6 ง แกไ้ขขอ้ผิดพลาดทางการพิมพที์Bเห็นไดช้ดั ตลอดจนความไม่สมํBาเสมอของชืBอบุคคล ชืBอหนงัสือ วนัทีB 
แ ห ล่ ง อ้ า ง อิ ง  แ ล ะ ศั พ ท์ เ ฉ พ า ะ  แ ล ะ ป รั บ แ ก้ ข้ อ ค ว า ม ทีB ย ั ง รั ก ษ า ค ว า ม แ ต ก ต่ า ง ท า ง ห ลั ก คํ า ส อ น ไ ว้ ไ ม่ ค ร บ ถ้ ว น 
การแกไ้ขดา้นบรรณาธิการและการแปลเหล่านี6 มิไดเ้ปลีBยนแปลงขอ้โตแ้ยง้ของซูดะ และอาจมีการปรับปรุงเพิBมเติมในฉบบัต่อไป 

ในฉบบัภาษาองักฤษ การแปลขอ้ความจากโกโชและคมัภีร์อืBนมิได้ยึดตามคาํแปลทีBสมาคมโซคาเคยตีพิมพ์ไวเ้สมอไป ถอ้ยคาํจึงอาจแตกต่างจากคาํแปลทีBมีอยู ่
แต่ได้พยายามถ่ายทอดความหมายทางหลักคําสอนอย่างถูกต้องทีB สุด ฉบับภาษาไทยใช้รูปสะกดภาษาไทยสําหรับศัพท์สําคัญทีB มีแบบใช้เป็นทีBยอมรับอยู่แล้ว 
สาํหรับศพัทเ์ทคนิค ชืBอบุคคล และชืBอเอกสารทางประวติัศาสตร์ทีBพบไม่บ่อย อาจคงอกัษรโรมนัไวใ้นการปรากฏครั6 งแรกหรือเมืBอจาํเป็นต่อความแม่นยาํและการคน้ควา้ 
ก่อนการพิมพเ์ผยแพร่อยา่งเป็นทางการ ยงัควรใหผู้เ้ชีBยวชาญภาษาไทยและพทุธธรรมของนิชิเร็นตรวจพิสูจน์อกัษรขั6นสุดทา้ย 

สิ$ ง ที$ ค ว รให้ ค ว ามสน ใจ เป็ น พิ เศษ คื อข้อ ค ว าม ต่ อ ไป นี- ข อ ง ซู ด ะ เกี$ ย วกับ คําก ล่ าวอ้ างว่ าห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พื/ น ฐ าน คํ าส อน ได้ รับ ก ารต รวจท าน โดย อิ เค ด ะ 
ขอ้ความนี-ตั-งอยูบ่นประสบการณ์ที$ซูดะทาํงานอยา่งใกลชิ้ดกบัประธานอิเคดะในช่วงที$อิเคดะทาํงานอยา่งเขม้แขง็ที$สุด: 

“แ ม้ ห นั ง สื อ ว่ า ด้ ว ย พืO น ฐ า น คํ า ส อ น จ ะ ตี พิ ม พ์ ใ น ทั น ที ห ลั ง อิ เ ค ด ะ เ สี ย ชี วิ ต แ ล ะ อ้ า ง ว่ า ไ ด้ รั บ ก า ร ต ร ว จ ท า น โ ด ย เข า 
แ ต่ เ นืC อ ห า ข อ ง ห นั ง สื อ ก ลั บ แ ต ก ต่ า ง อ ย่ า ง ม า ก จ า ก ก ร อ บ ค ว า ม คิ ด ที: อิ เ ค ด ะ แ ส ด ง ไ ว้ ต ล อ ด ช่ ว ง ชี วิ ต  ดั ง นัC น 
การอา้งวา่อิเคดะไดต้รวจทานหนงัสือนีC จึงอาจมองไดว้า่เป็นความพยายามใชชื้:อของเขา มากกวา่จะเป็นการสะทอ้นจุดยนืทางคาํสอนของเขาอยา่งแทจ้ริง” (หนา้ 44) 

น อ ก จ า ก นี-  เ นื$ อ ง จ า ก เอ ก ส า ร ยุ ค ต้ น ข อ ง สํ า นั ก นิ ก โ ก ยั ง มิ ไ ด้ รั บ ก า ร แ ป ล อ ย่ า ง แ พ ร่ ห ล า ย ทั- ง เ ป็ น ภ า ษ า อั ง ก ฤ ษ แ ล ะ ภ า ษ า ไ ท ย 
หนงัสือเล่มนี- ซึ$ งนาํเสนอการตีความอยา่งรอบคอบของซูดะจึงเป็นผลงานที$มีความหมายและมีคุณค่า 

24 สิงหาคม 2026 — ผูแ้ปล 


